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It.\ti I

P},N I}A I{ I]I,T]AN

A. Latar llclakang illasalah

["'cttoltrctta plerubaltan dan pcnrlraruarr Islarn cJi lrrdorrcsia tclalr rrrurtcuI sc-jak

alrad ke-15. tepatnva ketika g.erakarr u,alisanga nremperkt:nalkan nrasvarakat .lziuir

tcntang panclangan dunia Islarn. Tiga abacl bcrikutnva (kc-18). _sorakan Padcri tli

Sunratera Utara melakukan pertrl'ranran densan nrenekankan pada pelaksanaan

sr"ari'alt cian ltroralitas cli tcngalr-tcrrr:alr rnasvarakat adat. I)an irada airacl kc-2(). lahir

organisasi-orgarrisasi Islam rnodernis -vang rnelakukan pembaruan denqan

mc:nckankan pa(la purifikasi 'arliclah: Muhammatliyah. Pcrsis. clan al-lrsyacl.l

Munculn-va gerakan pembaruan tersebut tampaknva nrerniliki nrata rantai

dcnpatt prcttttraruan -vang tcr.iadi di dunia Islanr. scpcfli 'l'urki, Irrcirir. dan rcnrtanrii

Mesir clan para.ianra'ah ha.ii di Makkah- selringa berpenagruh terhaclap pcrkernhanran

intclcktualismc muslitn cli tanah air,: mcski clcrnikian p(-:mbitruan Islam cli Incloncsia

ltr.rkan berarti identik dengan pembaruan vang terjadi di negara-nesara tersel"rut.

l'ctttbaruatt cli ncircri irti nrcrniliki kckhasan tcrscrrdiri. rliawali ticrrgarr pcrciclratarr

tentanLt tnitsttlah-tnasalalr tirru'ivalr, sePerti nr'wth., palung. garnhar. rnusik. kenriuri

tlan scbttgainva. I-lal ini mcnurr;t harun l.iasution, karcna Incloncsia tidak pcrnah

' S-vafiq A. '\lughni. "Dinaurika [)enttrahanran lslam cli Inclt'rnesia". clalanr A l{ahnran
ZainLrdddin et. al - Kontekstildlisiosi ,4jcu'tttt lslum: 7(i ltttttn I'ntf. l)r t{. lluninrir.\o<{:air (.la[:anr,
Parauradirra- 1995). 555

rDcliarNoer,(it'rolrrrritlr.ult'rttltlrrntli huhttn:titr (.lakarta I P1IlS. lqqtl..il?-1 iq
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nleniadi negara Islam besar. pursat kebudavaan Islan-r- dan proses arvai pel_veblrannya

bukan Islartt pada masa keemasannva (yana rnerniliki penrikiran rasronal darr

kebtttla-r,'aittr tinggi). urcskiputt pcrrclrasi lrarat clatarrg Icbih as,al rlirri pcla 'l'rrnur

,'t
r cngan.

Di bidang teolo-si. aliran vang dominan seiak proses arval lslamisasi a{alah

As'arivah, karena aliran ini pada abad ke-12 sudah nrenjadr aliran vano nrapan cii

-l'itrttrr 'l'cngah. schinggir sccara olomalis mcngalami transmisi ko Incloncsia.l Sallh

salu Iakttrr YaIIQ mL:nunjant br'.rkr:rnhang-sulrurnya aliran ini- mr:nrrrrrt Nurchr-rlis

lv{acliid, adalah sifat kompromistiknya clengan budaya setenlpat. Di .laita nrisalnva_

hirarki sosial yang telah dikenal. dikolairorasikan dengan nilai-nilai Islarn, sehingga

tlalttm ntasyarakat tritdisional lahir slrata sosial 1,ang ru:/lri o.li,othtlisuta.-'

Akan lctapi. dalam kontcks kctcrbr.:lakansan sosial r:konomi umal- ban1,,ak

pengamat van.q n'lemberikan nilai rninus terhaclap dominasi tersebut. Irandangan

.lctburi),tuh dinilai telah rnelemahkan etos sosial ekononri unrat. karena cenderune

nlclcltrithkan ttsitlta-usaha krcatif unluk rncrnpcrltaiki tlan rncnralrrkan drri clan

t Saili,l N,luzani (ed\. l.sltntt lltt.sintttl
{barrciung. N'lizan' 1995). I :i2- I 5i

(;tl:t.\(o, tkot l'atrtil'irurt Prof' !)r. fun.ttn Nostttir,tt

rAzr-'trnlardi 
Azra, Kottlak.s IJarlutltigi tli ltxktttc.;itt; Partgtrlttnrtttt Itlunr (jakarta. Paranradina.

1999;. Drrnrinasi ini dit>uktikan, antara lain, rnasih dia.iarkannva kitatr-kirab serrrisai "tjrnrn al-lJarahin,
'Atlidat al-'Aw'am, Sanisiyah, Kilayat al-r\rvarn dan al-Sarrtarqanilivah sarnllai sckararis, van!.{ rnenului
H lvl l{asvidi diang.eap out of date. Lihat. H.i\{ l(astidi. "Kata l,ensanrar". unruk bukunl,a Harun
Nastrtiort. l't'rtkryi Lrlam: ,llirart-alirttrt. .\ltjarult,,lrmlisa I'arharnlingttl, i.lakatla: [;l [)ress- l!i8ti1^ rri

5 Ntrrcholis Macljicl. "Keilmuan ['esanlren. antara N.laleri dan lvletorJoloei. cialam I'a.totlratr
(Perclana. C)ktober-Deserrrber 1484). I 5- l ti
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nlils\/arilkat.6 keterbelakangan tersebrrt juga terjacli pacla bidang peniikir3n. Fazlur

Rahnran mencatat sattrapai dekade t970-an. umat Islanr Indonesia rnasih rneniadi

konsrrmcn pcmikiran Islant rlari luar 
;

Catatan Rahnran lcrsctrrrt _ l:arangkali_ didasarkan pada kcnvataan munculnva

paradigma penrikiran baruE pada clek:rcle itu. sebagai respon terhadapr bergulir-n1,a issLr

tctltaltg tttodernisasi darr petnbangunan. dan yang telah nren;adi paradiunra

pcmcrintah Ordc lraru.

lvfticlcrnitas" sL:pr:rri _vang clikatakan rrkrh Arrthonv ciddr:ns. lntrnr:ul clalar,

empat dirnensi keperanataAn utanra. vaitu kapitalisrre, industrialisme. mekanjsnre-

ti:ekattisttte kontrol dan penqawasan. dan lernhasa yang nrerniliki rnonopoli

kckcrasan. Yang tcrakhir ini ntcrvujuri daiam hcntuk ncgara-trangsa inerrion-statc) tlan

aparatnya, terutama rnil iter.'

IVltrnculn.va negara yang silngat kuat pengaruhnva di dalam seluruh climensi

kehidupan berdarnpak besar terhadap lrengernbanean porensi-potensi di dalarri

ttrttsYarakal. Ncgara vang kuat ilu nrcncoha nrclakukitn inlcrvcnsi -yang jauh, lerntasuk

da Ianr mcnal-qirkan rcal itas.

t' nzra, Kurtcfts Bartalhgi. J5-J6.

' Ihsan Ali Fauzi, "Pcntikiran Islant Incloncsia Dckadr: llrSfl-ln, tlal;anr l'rt;;nttt ()jo l. Th
.Xx, lVlalet 1991),32

* Facltrl, Ali dan Bahtiar Etl'endv cenderung rnengigunakan istilah "pernikiran traru" guna
rncrtghindar rlari pcrclcbatan tcrminoloqis. t.ihat, I;achry Ali darr tlahtiar lrfl'crrdv, l1ennthuh julutr
hant [slant: Rekorttntk.si Pemikirorr [.rlcmt htdrtrcsia i{a.ta (h'clc lioru (Bandunq: Ilizan, 1992). i22-
I'1.1

" N4ulrantnrad AS. IIikam, Lslon, l)enro*ruti.:tt.ti dtm I't,nhotlttttutt ('it'il .\rx'iatt'(lal:anl
F.rlarrega: 2C,0C)) Cel. I II. 5i
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'l'anlangan 
--vang dihadapi oleh masvarakat islanr pacla proses rnodernisasi

adalah ketika nesara rnernilih developrnentalismer() sebagai ideologi llemiraneunan.

Ak;ttt lctapi rlalaltt kcnyalaannya stratcgi tlcvclopnrcnlalisrrc ini lclah nrcnye[a[kzryt

1'ang olch Ciddcns diranclai clcngan tr:rieclin),a cliskontinuilas clc:ngan clunia traclisiir.

nlengakibatkan nrasvarakat lslant beracla clalnnr posisi defensit. Negara .jur{a telah

rrrembatasi petan agatna sebagai salah satu sunrber bagi penaf-siran realitas dan

pcnttnttttt prilaku. Agalna tliangutrp scbagai pcsaing atau kckuatan -vallu rncnrirncirru

dominasi ncgara. Olch scbab itu aBama harus mcnchadirkan .jau,aban-iarvaban

terhaclap permasalahan-permasitlahan vang clitimbulkan cli <ialam umat agar tidak

kehilanean relevansinya sebagai pcn-ielas realitas, aganra harus nrencari relevansinl,a

di dalarrr dulria 1,ang scnrakin mcnrilah Iunssi dan pcran di clalamnya..

Scbagai rcspon lcrhadap tnt'rclcrnisasi clan ncsara vanll krral- maka munculah

gagasan pembaruan Islam. Yang sebelunrnvA, paradignra penrikiran lslanr masih cli

dorninasi oleh paradigma sutistik dan legal li'lrrnalistik.'' {lagasan pernbaruan Islanr

ini digttlirkan ttlch Nurcholis Macljid. (i:rgasan penrbaruan ini lrcrusalra rncnrtrctraskarr

umat Islam dari pandangan-panclansan vang Iatalistik. yang tclah mcnt,ebabkan

keterbelakangan clan kemuncluran unat. Bagi Nur<;holis penrbebasan ini akan et-ektif

r" Dcvclopmcntalisrnc rncnindi idcoiogi modcrn cli Dunia Ketiga, kata dcvelopnrcnt cli

lndrtnesia diterienrahkan dengan "penrban*rr,unan" "penrtranqunan" telalr nreniadi diskursus y,ang

clcrnrinatr di Incloncsia saat (Jrclc liant. l\,'lansur Fakih. ,\c.:ttt l'ikir I'r'rri l't,mhtrn.guu(nt tlor (ilohalr.stt.tr
( \'oeyakarta: lnsist: 2(i0l ). Clet. I H. I l- i]

l' Anthony Giclclens, 
'litmlttrl l\txlcntilrr.s, .,lnthnrkrt.t'o l)ilor-pilor Ksintorrott, /crl. \{ohamacl

Yanrin (Y'oeyakarta: lrcisod: 2001 )

r: Unranrdirr Masclar, lr.femhctt'tt l'ikinrrt (iu.s l.\rr tlon,,lmin lloi.s'l'ttrttttrtg l.)(tt,urkrd\i
(\'os,vakarta. Ptrstaka Pelajar : 1999) Il 64
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.f ika tulat Islarn berani rnelakttkan "litreralisasi Islanr" dengar-r nrengupavakan proses

skulc-risasi, rnervu.iudkan kehebasan lrerfikir. idea of progress dan sikap terbuka.

schingua ntcrcka akan nrcmiliki uricntasi kcrlcpan. tidak tcrkungkunu rtalanr noslalgiir

1:ang bcrlcbihan tcrhaclap masa lampau.r'

Akan tetapi tesis-tesis Nurc:holis oleh kelonrprok yang lebih niucls belum

nlampu irerfungsi sebagai ideologi vane herdasar nilai-nilai islarn yang daltat

tligtrnakiran tlalattt rncnrtrcrtkrtn sulusi altcrnatil- rlalam pcrsolun lcrscbutll, karcna

bcltrrn ntr':nvenluh konleks riil masvarakat vans scclanp mt:n,.lalami pcrulrahan akibal

L.lrclses el.:c''nomi-politik y"ang berlangsung selama Orcle Bamit, )'ong oleh Greg Barton

dikatakan pernikiran Nurcholis tidak rnerniliki pengaruh lang.sun{r dalam perubahan

sosial, mcskiprrn signitikansinya tlakrrr bidang pcmikiran ticlak dapar rlirlgukan.l('

Kondisi inilah yang mcndorong mcrcka unluk mcngkontruksi pcmikiran-

icleolo-eis vang letrih.ielas "keberpihaknnnva". Seperti Acli Sasono. Darvanr l(aharcl jg.

Kuntorviioyo, Mansur l?akih, tnasdar l:arid Mas'udi dan Mluslim Abdurrahrnan.

Dan btrkan sccarit kctretulan, mayorilas lneilia yang ntcrcka anggrryl clckril'

ttnlttk nrcngcmbangkan dan mcnsosialisasikan pikirannva acialah lcmbaqa Srvaclava

r1 Nurchtrlis Madii<1, lslunr Kt'nrrxlerrrtut tkur K'tirnkttusitrtLrr (tlandurrg: Mizarr : l9tl7),2(16 -
2t-l

| | Fachry Ali dan Rahtiar llfl'cndy, J.larunthtrh .ltrlutr Htrrrr l.sltttn, lkktlttrrrk;;t l'etnrkirott
Lslom lrrl<tncsio lvloso ()rd<: lJoru (tsandung: l\4izan: 1992). tl l60-l6l

'-'Ihirl..H 164-165

"t Citag Ratton. (.iu11cr:;utt l:;ltun I.ihttrol tlr lrrklrc.ritr, l'<tmikirtur Nur-.i\,lrxltt'tti:;ttw l\trrtlrtlt.s
t4atliid. .hhan l;,flentli. tlhnmd tl'erhih. dcut ,.1hlrrn'<rlmtan |l/ahitl. 't'erj Nana.ne 'l'ahqiq (.lai:ana
Parartradina 1999). II 510
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Masvarakat (LSM). sehingga secarit langsung mereka tunrt nrenganrbil bagian dalam

penguatatl posisi rakvat (c:ivil .loc:iatr:l ketika lrerhadapan dengan penrerintah. $ahkan

da Ianr pcnr [rcnl ukan sislem kcntasyarakaIan yar-rg clclrrrlkratis.

Pt:rnikjran rtrsponsil'intcL:ktual muslim lr":rhadap pcrsoalan kcscniangan sosial

ekonomi clan politik vang clihadapi oleh urnat dan bangsa tersebut, beluni dapat

terealisasikan secara optirnal pada tataran praksis. Sebab pernerrntah ()rcle baru telah

llcrhasil ntcltguasai paradignrit politik clcnsan curr.,r rllcnlirclukarr sislcrn pulilik t,arru

otr)ritr:r dcngan idcologi dcvclopmcntaljs. Bcrbagai pl:mikiran diprr:rkirakan bisa

nlenggerc)gr.rti sistenr vang cli bangun disuclutkan seclerrikian rupa. sehinga paracligpa

petnbebasan (trasf-ormatit) belurn banyak nrenemukan fbrmat pernlrerdavaannva.

Apalagi sislcnt hegcnronik Ortlc banr terscbut tclah rncmilnr:ing tc{atlin-va lrcrasarr

kon Il i k - I cru tama rn c. n i c:l an g k r:run I uh a n nva.

Dan pada saat bangsit it'ti nremasuki era - -vang populer disebut- "ln{onesia

baru", banyak kalangan yang menvebutnya sebagai petanda hancurnva rezim otoriter.

dan optirnis tcrhclap tenvrrjuclnva sualu latanan sosial politik yang Lrenar-benar

dcrnokralis. Oprirnisnrc ini, rninitnal, t1idasarkan pada dua hal- vaitu prr-rsrrs pcmilihan

presiclen dan senrakin nrenguatny'a posisi sipil atas nriliter. Akan tetapi, mereka cukup

n'len.yayangkan.iika proses arval ini telah ditvarrrai oleh bergam eejolak sosial polirik

rlan cktlnolrti yartg cukup ntcrosahkan ur1'rat clzrn bangsa. I)crsoalan-pcrsoalan _v-ang

tnuncul daFrat t.liic-]r:ltliljkasi arlara lain l,rlili! t-:tlris ikonrurrali; tinulat kcmiskinan

vang ekstrinr: ketin:p:tngsn scsi:..! e!:cntnri 1,3ng n.tenccl,:!:- hui.:r:g !r:::r n:_::eri .,'anL:

besar: dan keterlibatan negara secara ekstensif dalanr lxrekonornian. Persoelan-
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persclalan tersel-rttt biitsa nruncttl clalarl negara clemokrasi barul;' seperti Inclonesia.

Nanlutr bukan lrerarti tidak erniliki darnpak negatif'bagi perialarran l'lanesa darr lresara

kc clcpan. scpcrti lnrrnculnya srratu kesatlaran kolcklil'patlir nrirs-yarirkat rlan [r:rngsir

1,ang discbul "'nostalgia lcrhaclap sislcm olorilr:r''. rN

Suclah merttpakan keniscavaan pergantian rezim itu nrempunvai inrplikasi

terhadap perubahan realitas kernasyarakatan. Nanrun bukan lrerarti persoalarr-

pcrsttalttn tcrtts lritrtts tliabaikan. Mclilr;rt bahrva akar pcrsoalan-persoalan -yanu

muncul dapal dilacak pada ordc sc..lc[rr.:lulnnya ini, maka tcrclapat kcrnungkinan unluk

nremilntittttkan paraciigma .vang clitarvarkan oleh kalangan intelektual. Dengan

harapan dapat berfungsi rneneguhkan idealitas masvarakat baru. Mengingat lslalr

selalu dituntut untuk lrisa tttcnrbcrikan crnansipasi lcologisn-va terhaclap irlealita

translbrmasi sosial, schjncca ia rnamp.tr.l lrrcrnberjkan lungsi inlt:rprr:latif dan cf isnla.

Dan persoalan relef?rnsi doktrin Islanr sebagai penjelas realitas sosialr'Lrun teriarvab

B. Rumusan dan Batasan Masal:rh

Berpiiak pada latar belakang di atas, clapat dirumuskan pemasalahan yane

nreniadi fbkus bahasan selaniutnya, yaitu :

'' Sanrttel l) Htrnlirrglon, ()unnhottg l)ttnrt*roli,srtrl Ar,tr,go. 'l'crj Asrrl rrarjohan (iakarta:
Ptrstaka Litanra Ciraliti. 1997), 32(t-327

r* /hl /. l:it)

''' Saitirl Mnzani, lslam dalam I lesemoni 'l'eori illoclernisasi. clalanr Irdy r\ t..fl'endv (ed ).
l)ekrnnn*.si l.slom fuIcnlzhoh ()ilttttctt(Bandunq; Zanran: 1999) II. 259
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l. Bagainrana perkernb:rngitn \\/.rcana perrrikiran keislamnn cli Indgnesia cli biclang

teoloei?

2. I-)agairttarta psrgcscran part<liunra lcolosi lslanr rli lntloncsia \,;rnL, nrcl-v'crlli

Lrcrubahnva paradigma lata kr:hidupan masyarakat rnasa orclc Ralrl)

Karena lttasnva cakupan pernrasalahan tersebut, clalanr sttrcli vang serba

terl'ratas ini. Maka. kajian ini hanya dibatasi pada :

l. Llagaitttaltit nrunculnya pcmikiran "iclcokrgis-lcologis" clirlanr rncrcspon pcrsoalarr

sosial ckonomi dan politk yang dirimbulkan olch pcmcrinrah ortL: Raru akibar

strategi clevelopnrentali snre?

2. Raqaimana wacana Islam Transf'ormatif yang telah dikenrbanskan oleh

intcrlcklual nruslim lncloncsia pacla nrasa Orclc Barui)

(1. Defi nisi Operasional

lintuk lnelnperielas -iudul di atas, perlu disertakan uraian tenranq belrcrapa

kala krrnci. dcngan harapan dairal nrenjadi prlakan arval unluk nrcrnaharni uraian lctrilr

larritrt. dan.iuga ciaLrat rncnc:r:gah kr:salahl;aharnarr dalanr lncrnbcrrikan oricntasi ka.iian

tnl

l)crtomu,lslanr 'l'ransf<lnratif. Yang clirnaksucl clengan Islanr 'l'ransformatif tli

sini adalalr wacana keislaman vang pada tataran praktis tnempunvai perhatian utanra

prttlit trpayit-upaya pctnccalritn nritsalah-rrasalalr cmpiris cli lrirlans sosio-ckonortri.

pe:ngcnrLranqan maS-\,arakal (_cuntrrrttttil-1, d<,vclopn c/?/'), pcnyadaran hakJrak pr-llilik

rakt'at- orientasi keadilan sosial, serta pada tataran teoritis, doktrin agarna hanrs
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"clibumikan" ilgilr bisa nienjadi kekuatan untuk membebaskan masyarakiit dari

bel enggu keti dakad i Ian, kebodohan, dan k eterbel akan gan

Kaduu, Teolo-qi. Yane dirnaksud denean Teolo{ri adalah l}nansipasi teoloeis

Islam tcrhaclap trcrbagai raganr pcrsoalan ompins kontckstual dcnsap oara

mcrnhurnikan a.iaran-a.iaran Islam kc dalarn kehidrrpan kcrnasi,arakatanl,i.

Scdangkan Ccndckiarvan ivluslim Indoncsia adalah sckclompok intclcktual

mttslim \/ilns ntempunyiti kepentingan clalani nrenjawab masalah ketimpangan sosial

ekonorni dan politik di Indonesia pada rnasa ()rde lJaru.

Dalarn penelitian ini cendekiarvan muslinr vanq clirnasukkan dalanr tipologi

Islanr'I'ranslbrmatif adalah scbagai l'rcrikut:

I. Acli Sasono dan I)arvam l{ahardjo yang lobih monckankan pacla upaya

mercflcksikan pe rubahan sosial ekonomi dan polilik mcnu.iu tcrciptanva

masvarakat yang adil dan demokratis dengan memadukan nilai-nilai Islam cJan

teori pernbangunan;l'

2. Kuntorviioyo yang tnengupayakan transttrrnrasi kemasyarakatan nrenu.ju cita-cita

prolbtik- -yaitu humanisasi, cmansipasi dan lranscrrrlcntal ;:2

:" Attrien l\ais,'litrrltid **iol: litnntrlo lVl(ltt,g{(.tilptu' Kc::t,tt11171,gurr (Banch.rng. jVlizan l9[i9).
-i.l-.i 5

t' l)ar.a,',r ltahardjo. l;..sci-asci l;,krnouri ['o!itik (.lakarta: l-lr-'llrs. l9lj.1)dan Srirua Arief dan
Adi Sascrncr. Irxktxtsicr, Kclergutrlt,lrliurr tlun Kctcrbckrfi<rtrlicrtt (Jakarta: LPS, I,)8 l)

:r Kurrto',vijo1'o. l'urculigntcr Lslurtt. lNt'rltretusi llnttrk lksi (Randurrg. lrtizarr. l9a9)

 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 



10

3. Mansur Fakih yang menghadapkan teologi kritis (yang disebutnya dengan teologi

untuk kaunr tertindas) sebagai bentuk kontra-diskursus terhadap \\'acana

clcvclopntcnlalisnrc yang lclah ntcnjacli ntaittslrcant clan praktck pcrubahan sosial.

dan yang lclah mcnciptakan bcrbagai pcrmasalahan kctidak aclilan:rl

4 Masdar F. Mas'udi yang nrencoba mcrnbangun paracligma ckonomi -vang

berkeadilan, ),'ang populer <lisebut clengan teologi poputis.r'r clan yang belakangan

dia.iuga rnenarvarkan konsepsi keadilan gender;:t

5. Muslirn Abdurrahrnan yang trerupaya mernbangun sualu konsepsi dari realitas

aktual rnclalui gcrakan-gcrakan pcmbanguniln nrasyarakat dcngan nrcnvertakan

paradigrna teologi, scperli yang dituangkan dalam konscpsi teologi traslormatil-

-vaitu teologi yang lebih rrenekankan pada hubungan dialogis antara teks dengan

konteks, dan cenderung tidak rnelakukan pemaksaan realitas menurut tnodel

iclcal,26

l).'l'ujuan tlan Nlanfaat llenelitian

Sclrah <lcngan nrntusan tnasalah di atas, tujuan pcnclitian ini atlalah sctragai

trcrik rrt

2r lvlansur pakih, l./cr1fge,.sar Krnt.relt.si (icncler clun lruufit'mosi Stt.siul (yogvakarta: Prrstaka

Pelajar. I99(r)

" N'lasclar faricl i\4as'trdi. Agrnno Kttotlilort' llisoloh 7-okot (l'oiaA) dolom Islom ('lakafia'

Pustaka Firdatrs. l99l )
?:Mas',di, lslant Llan HakJtak llcprotfirk.si l)L?reilry)tEIn: dialog l;'iqh l'cnht'rdo.r'tttr|t

(Bartclung: 14;z:n11. | 997)

?t' Nluslinr Abcltrrrahrnart, I.sl(lnt 
'li'ons.litrntuti/'(Jakarta: Pustaka Firdaus. l9q5)
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l. Untuk memahami ttrgensi pembongkaran wacana pemikiran islanr <li bidang

teologi.

2. itvlcrrcnrukan jarvaban dari nrasalah pokok scpcrti vang tclah diruntuskan. i-akni

tragaimana sesungtuhnya kcmrrngkinan pcrsescran paracligma tcologi Islanr di

lndonesia menyertai berubahnva paradigrna tata kehiclupan n'rasv3rakat pascil

C)rde ltaru.

Hasil. penelitian ini hetapun sederhananya, besar kernunqkinan akan

bennanfaat tcrutama pada:

l. l)cngavaan sturli pcmikiran Islarrr di t;rdang tcokr-ui vang lrcrsilht tcoritis. 'i'crlchih

Iagi kcpulusan untuk memfokuskan grcnclitian lcrhadaprespon tcologis dari

intelektual nruslint terhadap ideologi developrnentalisrne oleh Orde Baru, dal

vang memunculkan respon teologis dari intelektual muslim Indonesia.

2. Dapat metnbantu memenuhi kebutuhan dalarn mernecahkan problern mengenai

pcranalt agama (clalarn prcspcktiI tcologi) dalarn menyelcsaikan pcrsoalan_

pcrsoalan sosial, ckonomi dan politik -vang ditirnbulkan olch Ordc Barg akibat

strategi developmentali smenya.

E. i\Ietotlologi

,\trntber l.)utrt. Pcnelilian ini bcricnis krralitatil. vang dirnaksudkan aclalah

nrurni sebagi penelitiirn kepustakaan (librar.v resccu'c'h) dengan rnengka.ji beriiganr
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clata terkait' baik yang berasal ciari sumber clata utama (I,rimrrry sottt.(e.\'l mitupsn

suml'ler daia pendukung (,rcrlfl(lur), s()trrLL,s i.

Sutttiler data llelrulisan skripsi ini ialah irukr.rJruku para pernikir nruslirn

Intloncsia pacia masa Ordc tserru lcnlang pcrsoalan_pcrsoalan vang L.rcrkaitan dcngan

pcmhahartran tcologi di Indoncsia. scpcrli lslunt lr'cnrotlcrnun tlun Keindtmcsiuttn cian

l,;lum ,,lgunttr Kctnrunu.rictrt: ll.Lc:mbctntun 'lrotlr,v darn l,i,sr iitu.tt lsiont lndrittr:,titt-

Nirrcirolis Mad.iid, ,'lgttttrtt Kt'udilurt: iii,vttlLtlt Ttrkttt 1'l't4iuk.) l)ul(:u)t l.rlust dan l,\lLtt)t

l')un Huk-Huk lk:proclttk-si l't:rcmptrun . l)rttltry i.iqh i'e:mbr:rtlularrrr. Mastlaar' l'

lv{as'trdi l'urutltgnru lslunt: t'nierprciu.;i iis1171i1 Ak,yi . Kuniorviio-l,ct- l{ettslt.rat.

l'ionsc;tsr Gendcr dan lrunsf'bnnosr 
^\bsrrrl. Mansur Fakih: Lrlum it.rtn,sfitrntutiT.

ivloesl irn Abdurrahrnan; dan Iairr-lain.

Sedalrg sunrber pendukung adalali buku atau tulisan-tulisan yanc, secara

litngstlng Inaupun tidak. tcrkait dcngan diskursus rcologi dan transft)rmeisi sositl.

misalnva buku-buku Yanq mcn[ulas scpular dinamika sosial ckonomi dan oolitik rJi

Itrclonesia, clisanrping beberapa tulisan vang mengungkap se.jarah teglggi Isla1.,

Irtdorlesia, tertnasuk- tulisari-tulisan yariu nrerrraparkan urpensi f,ertl)onukararl

tcrhatlap \\,acanil tcoloui lslant.

illt:ttttit: l)cttgltntDultut l.)utu. Data-tlata. baik .vang bcrasal dari sumbcr ut1rnl

maupun pcndukung. scpcnuhnva tlipcrolch mclalui pcnclaahan kcpuslakaarr

[)enierolehannva nrelalui proses organizing clan seleksi. data-data terseLrut

dic,rqattisasi ciarr dikelonrpokkan secara selektif sesuai kareqc,risasirn,a berrlasar
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r3

content analvsis (analisis isi). Kemuclian senrua data tersebut drdeskripsikan seoarir

apa adarr_va.

i\lcltxla .'lrtulisis l)utu. Selaniuttrva data-data yang terkurnpul dan telalr

cliseleksi. dianalisa dengan mcngguniiktn metodc analisis dcskripiit. Ivlctodc inr

cligtrnakan ttnlttk nrcnqclahtri sprcsilikasi dala^ hubrrngan rrnlar data ssrlft lirnusinra

nrasing-masing clalanr konteks bah;rsan stucii ini.

F. Sistematika Pembahasan

Rab L Bagian ini merupakan Pcnclahrrluan. Pacla bagian ini akan ditrngkap

seoara berurutan rlulai Latar Belakang Masalalr: liunrusan dan Batasan Masalali:

Perrlelasarr .ludul; Tujuan darr lVlanfhat Perrelitiarr; rvfetodologi; darr Sisternatika

I)cmbahasan.

Llab tl. Llagian ini akarr dipaparkan scpular I'embaharuan '[-eologi Islarn rli

Incloncsia Masa Ordc Baru. mulai dari ldcologisasi Islam; Mclcslarikan Pc:mikiran

lsiam Formalistik, Penrbaharuan dan I-il'reralisasi Islanr: dan Kontekstualisasi teoloi]i.

tsab lll. I3agian ini ditekankan pada masalah'l'ranstbnrasi lvlenulii

N'lasvarakat llgaliter, yanq tnerrcakup [)en]aparan telrtarls Merruiu J"epakrn,a

Masvarakat L)cmokritsi. tlan (livilisasi Masviiriikal. tian Mcngcntiranukan Warak

Inklusillsmc [-Jrnal.

Ilat: IV. Raqian ini akan sccara khrrstrs rncnuungkap paradiurna pcrmikiran

teologi Islam vang transfonnatif. Di sini akan dipaparkan Visi tsaru lviasvarakat lslanr
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l4

di Inclonesia- t'ang meliputi I'iiraclignra'l'ransforrnatif I)alam Me.gkontruksi

IVlasvarakat Islanr: dan Keberpihakan T'eoloei.

Ball v' Raeiarl ini ttterupakart PerrutuP. Di sini akan dilakukan 1>erryirriliulari

tcrhtitlap sclu^rh papilriin. scberum kcnrr(rian triakhin ricngan sariln_saran.
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BAB II

PENIBARUAN TEOLOGI ISLAM DI INDONESIA MASA ORDE BART]

A. Ideologisasi Islam: Melestarikan pemikiran Islam Formalistik

Pada masa pemerintahan Orde Baru, modernisasi tealah menjadi tema

sentral dalam wacana yang berkembang baik dikalangan intelektual maupun

praktisi, terutama setelah moderniasi dijadikan landasan ideologis bagu

program pembangunan yang dicanangkan. Mencuatnya tema ini yang menurut

M' Syafi'i Anwar, dimaksudkan sebagai tema alternatif (antitesa) bagi tema

"revolusi" yang dikembangkan oleh orde Lama, dan sekaligus merupakan

pra-kondisi bagi pewujudan kebiiaksanaan pembangunan yang tepat, rasional

dan pragmatis.r Baik kalangan intelektual dan elit Orde Baru tampaknya tidak

punya pilihan lain kecuali mengambil tema yang telah muncul diseluruh

kawasan Asia Tenggara ini, meskipun disertai dengan suatu kesadaran bahwa

tema tersebut ketika berhadapan dengan tradisi, nasionalisme, dan dominasi

paham keagamaan bangsa akan melahirkan persoalan-persoalan baru,2 karena

konsekuensi yang ditimbulkannva adalah suatu keharusan untuk melakukan

perubahan dan pcmbaruan sistem nilai.

JvI. Syaf i Anwar, Pemikiran dan Aksi Islam Indortesia: Sebuah Kajian potitik
7'e ntang cendi ki awan Mu sli m orde Baru(lakarta:paramadina: lgg5), 24

'M. Dawam Rahardjo, "Islam dan Modernisasi: Catatan Atas paham Skulerisasi
Nurcholis Madjid", kata pengantar dalam Nurcholis Madjid, lslam, Kemodernan dqn
Keindonesiaar (Bandung:Mizan: I987), I 5-I6
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Dalam konstalasi demikian, umat Islam tertentu untuk menentukan

sikap, apakah harus berpartisipasi atau tidak dalam pembangunan Orde Baru

yang jelas-jelas dapat dukungan dari negara-negara Barat. Dalam hal ini, M.

Dawam Rahardjo mencatat adanya dua kecenderungan yang menjadi pilihan

sikap umat terutama kalangan modernis. Pertama, para eks fungsionaris

Masyumi, seperti Sjafruddin Singodimejo, H. Abdul Malik Karim (Hamka),

Mohammad Natsir, menghendaki repolitisasi Islam sebagai upaya

menumbuhkan kekuatan politik umat dengan merehabilitasi Masyumi, setelah

dibubarkan dan dinyatakan sebagai partai terlarang oleh Rezim Soekarno.

Rehabilitasi, yang kemudian dijadikan sebabagi syarat dukungan mereka

terhadap pemerintah orde Baru ini, dilakukan dengan mempertimbangkan

andil masyumi dalam menegakkan demokrasi dan melawan komunisme; dan

kedua, kalangan yang berada di luar kepengurusan Masyumi dan yang

tergabung dalam kelompok teknokrat, seperti Deliar Noer, Bintoro

Tjokromidjojo, Barli Halim, Ir{adjid lbrahim, zainril Zasni, omar Tusin,

Bustanil Arifin, dan Hariry Hady, yang merupakan orang-orang yang berada

di dalam lingkaran widjojo Nitisastro dan Sumitro Djo.yohadikusumo,

menolak gagasan tentang rehabilitasi Masyumi, dan lebih menginginkan

rehabilitasi material, bukan rehabilitasi

menampakkan dukungannya terhadap

formal. Bahkan kelompok lnl

pemerintah Orde Baru dengan
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1-tt

berpartisipasi langsung dalam kegiatan pembangunan dengan masuk ke dalam

jaiaran birokrasi.i

Kalangan yang tetap berkeinginan untuk mempertahankan ideologisasi

Islam (Islam formalistik) mengalami tantangan berat ketika pemerintah Orde

Baru mulai menggulirkan ide-ide tentang pragmatisme, deideologisasi,

depolitisasi, deparpolisasi, program-oriented, dan pembangunan -oriented

sebagai pikiran-pikiran tandingan terhadap orientasi pemikiran sosial politik

elit pemimpin Orde Lama yang terlau bersifat ideologis dan politis,o dan yang

telah menyisakan serangkaian krisis ekonomi, sosial dan politik yang krusial.

Untuk itu, kebijakan pemerintah lebih diarahkan pada pembangunan. Sedang

ketika berhadapan dengan ideologisasi Islam, yang kemudian melahirkan

reaksi keras umat Islam terhadap modernisasi.s

Dari sini, dapat dikatakan bahwa pilihan pada ideologisasi Islam

tersebut disamping merupakan reaksi terhadap munculnya issu modernisasi

yang secara langsung berhubungan dengan dasar-dasar doktrin Islam, juga

merupakan reaksi terhadap kebijakan pemerintah orde Baru yang kurang

t M. Da*am Rahardjo, lnrleketual lntelegensia tlarr Prilaku Politik bang.sa; pisqlah
Cendikiawan A4uslint , (Bandung:Mizan. 1993), liS_:Ze

{ Fachri Ali dan Bahtiar Effendy, Merambah Jalan Bqru Islqm:Rekontruksi
Pemikirqn lslam Indonesia Masa orde Baru(Bandung: Mizan, lggz), g4-g5.

' M. Da*r. Rahardjo menganalisis adanya tiga kerangka yang digunakan untuk
menanggapi moderniasasi, (l) modernisasi dilihat sebagai suatu proses penyebaran nilai-nilai .vang sejalan dengan ekspansi kekuatan ekonomi Ian politiI narat, (2j modernisasi
dilihat sebagai keharusan sejarah yang akan melanda selurutr dunia, dan (3j menilai secarakritis baik terhadap modernisasi maupun tradisi. lihat, Rahardjo, tntektuoi titntgorriia,326-
327 .
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memberikan peluang bagi berkembangnya politik Islam.6 Bagi mereka Islam

harus meniadi ideologi alternatif yang dapat mengimbangi dominasi pengaruh

ideologi politik dan kultural Barat. Doktrin keagamaan (tawhid) harus

diterjemahkan bukan sekedar sebagai rumusan teologis, tetapi juga

merupakan suatu sistem keimanan dan tindakan politik yang komprehensif

dan eksklusif.T

Dalam dasa warsa 1980-ln, dalam gerakan ideologisasi Islam telah

muncul paradima baru, seperti yang tercermin dalam pikiran-pikiran M.

Amien Rais, A.M. Saifuddin, dan Jalaluddin Rakhmat. Dalam hal ini, Rais

menawarkan pemikirannya bahwa politik harus didasarkan dan ditegakkan

atas pronsip-prisnsip tawhid, sebab politik yang tidak dilandasi oleh moralitas

dan etika tawhid hanya akan menimbulkan kesengsaraan masyarakat.s

Orientasi politik lslam adlah pengabdian kepada Allah, sedangkan kekuasaan.

pengaruh, kepentingan-kepentingan tertentu, posisi politik, dan lain-lain

hanya merupakan sarana untuk mencapai tujuan yang hakiki tersebut.e Untuk

itu, Rais menolak sekularisasi dan sekularisme (dan berbagai konsep

kenegaraan dan sistem sosial), mengingat ideologi vang datang dari Barat ini

terbukti tidak dapat memberikan kebahagiaan baik lahir maupun batin. Dia

6 Ali dan Effendy, Merambah Jalan, 109
7 Anwar,Pemikiran dqn aksi, l4S
t M. Amio Rais, Cakrawala Islqm (Bandung: \{izan, t9g7),23-24

'Ibid.,zg.
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jtrga menyerukan kepada umat lslam agar mereka kembali pada identitas dan

khazanah Islam sendiri. l('

Keinginan untuk menjadikan Islam sebagai ideologi alternatif juga

dilontarkan oleh Saefuddin, bahkan dia mengaanggap perlu untuk melawana

"masyarakat modern jahili" yang merupkan produk Barat. Untuk itu dia

mengajukan gagasannya tentang "masyarakat modern yang eur,ani,,, yaitu

suatu "masyarakat yang mampu mengendalikan diirnya terhadap arus budaya

yang makin deras yang membentuk dirinya ke arah budaya universal, tetapi

tetap menjadikan al-Qur'an sebagai alternatif dan pedoman hidupnya,,.il

Baginya, al-Qur'an harus didekati secara literer dan tekstual, sebab cara ini

akan dapat membentuk suatu masyarakt Islam yang progresif, menjunjung

tinggi demokrasi, menghapus teokrasi, melenyapkan sekularisme,

mewujudkan keadilan sosial, dan sebagainya.

Jalaluddin Rakhmat juga mengungkap tentang ketidaksesuaian antara

pola kehidupan Islam dan Barat, meski dia menyadari bahwa ke4ua pola ini

telah menjadi pola dominan dalam kehidupan umat Islam. Menurutnya,

dominasi pola Barat dalam kehidupan umat itu tidak lain merupakan bukti

ketidakberdayaan umat ketika berhadapan dengan Barat, sehingga mereka

menjadi tidak lebih dari boneka permainan "kafir" dan ..musyrik,,. padahal

"'lbid.,37

" Lebih Jauh, baca A.M. Saefuddin (et al.), Desekulerisasi pemikiran: Lqndqsqn
lslanti (Bandung: Mizan, I987)
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Barat merupakan cermin suatu peradaban kosong karena telah merendahkna

derajat manusia pada posisi sebagai mesin, mengabaikan drmensr ruh dan

kemuliannya.l2

B. Pembaruan dan Liberalisasi Islam

Pada masa Orde Baru, umat Islam baik dari kalangan tradisionalis dan

terutama kalangan modernis masih tetap berkeinginan untuk melestarikan

pemikiran-pemikiran formalistik yang menitikberatkan pada idiologisasi

Islam. Kuatnya keinginan untuk mempertahankan bentuk formalisme ini, di

samping karena keinginan kalangan elit muslim untuk bernostalgia semasa

kejayaan politik Islam pada masa orde Lama, juga karena masih tetap

berkembangnya pola dasar pandangan demarkatif antara sesuatu yang

dianggap sebagai "masukan Islam-' dan "masukan non-lslam,, (Barat) ketika

mereka berhadapan dengan tantangan modernisasi.13 Namun, bukan berarti

mereka sama sekali tidak memberikan apresiasinya terhadap modernisasi,

seperti Mohammad Natsir, Muhammad Roem, zainal Abidin Ahmad, Hamka,

Deliar Noer dan lain-lain. Tetapi usaha mereka lebih bersifat pencarian posisi

Islam dalam konstelasi baru (Orde Baru) dan masih dalam lingkaran teoretis

dan intelektual, belum memberikan satu jawaban tegas dan pasti tentang

'' Jalaluddin Rakhmat, "Regain Our Lost Self Esteem" dan Agama Instrinstik dan
Ekstrinsik: Sikap Keberagaman", seperti ikutip oleh Ali dan Effend!, Merambah ,latan.
240-241

13 Umaruddin Masdar, Membacq Pikiran Gus Dur dqn Amien Rais Tentang
Demokrasi, (Yogyakarta: Pustaka pelajar, lggg), 67
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persepsi keislaman terhadap modernisasi. Mereka hanya sampai pada satu

kesimpulan bahwa Islam tidak bertentangan dengan modernisasi, bahkan

modernisasi itu sendiri merupakan cita-cita Islam.

Akan tetapi, pada awal tahun 1970-an, pikiran-pikiran sepefii itu

dianggap oleh kalangan intelektual muda muslim sebagai sikap apologetik

belaka. Mereka tidak memungkiri kebenaran yang terkandung dalam pikiran-

pikiran tersebut, namun ia masih dianggap belum menyentuh pada pokok

persoalan yang dihadapi oleh umat Isram ketika berhadapan dengan

kenyataan proses pembangunan Orde Baru. Bagi mereka persoalan asasi bagi

umat Islam adalah memperbesar kontribusinya bagi pembangunan yang dirasa

belum seimbang dengan kenyataan mereka sebagai penduduk mayoritas.

Untuk itu, mereka lebih menfokuskan pendangannya pada dimensi empiris

dan historis umat Islam Indonesia sesuai dengan sejarah perkembangannya.

Dan ini berarti harus ada pembaruan cara berpikir umat dari orientasi

formalistik ke orientasi substansialistik dan universal dan dari orientasi

kuantitas ke orientasi kualitas. la

Kecenderungan kalangan intelektual muda untuk melakukan

pembaruan tersebut menemukan formatnya ketika Nurchalish Madjid

menyampaikan gagasan tentang pentingnya pembaruan pemikiran Islam

dalam satu orasinya pada Halal bi Halal yang diselenggarakan oleh empat

" Ali dan Effendy, Merambah Jalan.155-156

 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 



22

organisasi pemuda dan mahasisrva Islam; Himpunan Mahasiswa Islam (HMI),

Pelaiar Islam lndonesia (Pll), Persatuan Sarjana Muslim lndonesia (persami),

dan Gerakan Pemuda Islam (Gpl) tanggal 3 Januari 1970 di Gedung

Pertemuan Islamic Reseach center, Menteng Raya, Jakarta.15 Dalam makalah

orasinya yang berjudul "Keharusan Pembaharuan Pemikiran Islam dan

Masalah Integrasi lJmat",16 Madjid menegaskan tentang pentingnya persoalan

tersebut, mengingat umat Islam Indonesia sekarang ini dipandangnya telah

mengalami kejumudan di bidang pemikiran dan pengembangan ajaran-ajaran

agama dan telah kehilangan psychologycal striking force (daya gerak

psikologis) dalam perj uangannya.

Madjid menilai bahwa kenyataan pembangunan dan modernisasi yang

dicanangkan oleh Orde Baru telah menuntut umat Islam untuk memperkuat

kelompok teknokrat dan intelektualnya, apalagi pada saat itu hampir semua

teknokrat berasal dari kalangan Partai Sosialis Indonesia (pSI) dan kalangan

Kristen dan Katolik, karena dengan demikian mereka akan dapat mengambil

bagian dalam merencanakan perubahan-perubahan sosial politik serta

ekonomi. Tuntutan in didasarkan pada satu realita bahwa potensi teknokrat

dan intelektual Islarn telah dihabrskan dalam pergolakan politik. Sementara

pada saat ini politik praktis yang diperankan oleh organisasi-organisasi

t'Lihat, M. Dawam Rahardjo, "lslam tlan Modernlsasl, lg

'u Madlid, Islam, Kemodernan. 204-213.
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politik Islam tak mungkin lagi mendapatkan kekuatan, Untuk itu, sebagai

langkah awal dia menekankan agr umat Islam melakukan deislamisasi

politik: "Islam, Yes, Partai Islam, No".17

Peninjauan ulang terhadap sejarah perjuangan Islam ini meniadi sangat

penting mengingat, baginya, tidak masuk akal menilai struktur kehidupan

politik bangsa yang ada merupakan klimaks dari perjuangan umat selama ini.

Oleh karena itu, dalam rangka mendasari perubahan orientasi gerakan umat

ini, Madjid menghendaki adanya perubahan dari cara pandang terhadap Islam

yang bersifat formalistik ke cara pandang yang bersifat unuversal. "lslam

adalah agama kemanusiaan yang membuat cita-citanya sejajar dengan cita-

cita kemanusiaan universal", l8tandasnya.

Di sinilah Madjid menekankan kebebasan berpikir bagi umar Islam

(liberalisasi Islam). Paling tidak ada tiga pra-syarat yang harus dipenuhi

untuk melakukan liberalisasi. Pertama, sekularisasi. Madjid membedakan

sekularisme dan sekularisasi. Sekularisme adalah sebuah idiologi, sebuah

pandangan dunia tertutup yang baru yang berfungsi sangat mirip dengan

agama. Sedangkan sekularisasi lebih merupakan upaya "menduniawikan

nilai-nilai yang sudah semestinya bersifat duniawi, dan melepaskan umat

Islam dari kecenderungan untuk mengukhrawikannya". Kedua, kebebasan

'' lbid., 204-204. Lihat juga, Ali dan Effendy, Merqmbah Jatam, 159.
r8 Nurcholis Madjid, "Cita-Cita Politik lslam",dalam Bosca Carvallo dan

Dasrizal,(ed .), Aspirasi Unat 5-6
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pemikiran yang berfungsi sebagai "idiologi" atas dasar nilai Islam untuk

memberikan jawaban terhadap dampak-darnpak tersebut. ,, Ia sara sekali

tidak memiliki pengaruh langsung dalam perubahan sosial dan lembaga,

meskipun signifikansinya dalam bidang pemikiran tidak dapat diragukan.23

Akan tetapi, tidak lama kemudian, disusul oleh beberapa pemikir muda

yang berpendidikan "sekuler" yang merasa terpanggil untuk bergulat dengan

masalah-masalah kemanusiaan yang diakibatkan oleh pembangunan dan

modernisasi, seperti Adi Sasono dan M. Dawam Rahardjo. Keduanya menilai

bahwa struktur sosial politik dan ekonomi masih belum mencerminkan makna

kemanusiaan. Untuk itu mereka menganggap penting untuk melakukan

refleksi ke arah perubahan sosial politik dan ekonomi menuju terciptanya

masyarakat yang adil dan demokratis. Baginya, ajaran Islam harus mampu

memberikan alternatif pemecahan terhadap persoalan kemiskinan,

ketidakadilan dan pembangunan pedesaan. Hal ini tidak bisa dilakukan hanya

dengan merujuk pada postulat-postulat pemikiran Islam klasik karena sifatnya

yang doktriner dan tidak empiris, sehingga tidak cukup mampu menjelaskan

dampak-dampak pembangunan. Mereka kemudian ..mengkolaborasikan"

alaran-ajaran lslam dengan teori-teori pembangunan." Dengan cara ini

mereka relatif menemukan dasar untuk menganalisis proses-proses perubahan

'2 Ali dan Effendy, Merambah .lalan, 160- 161

23 Barton, Gagasan Islam,510.

'o Ali dan Effendy, Merambah Jalan,l61-162
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sosial poitik dan ekonomi lewat Lembaga Srvadaya Masyarakat (LSM).25

Keduanya kemudian bekeria sama untuk melakukan studi inlensif terhadap

industri kecil, sebelum kemudian berhasil drjadikan sebagai bahan

pertisipasinya dalam proses pembangunan melalui kerja sama dengan

pemerintah dan untuk melaksanakan eksperimen-eksperimen pembangunan

masyarakat melalui industri kecil.26

Meskipun demikian, masih dapat dikatakan bahwa perkembangan ke

arah pemikiran "ideologi" tersebut merupakan pengaruh dari pembaruan

kerangka berpikir teologis yang ditawarkan oleh Madjid. Seperti yang

diungkap oleh sudirman Tebba, banyak angkatan muda sesudahnya yang

cenderung ingin melepaskan diri dari pemikiran keagamaan yang abstrak dan

universal, bahkan pada saat yang sama mereka mulai mengartikulasikan

pemikirannya dalam bentuk program-program konkrit untuk mengembangan

masyarakat.2T

" Ibid., t 63- t64
26 Rahardjo merealisasikan gagasan ini dengan melakukan eksperimen-eksperimen

pembangunan masyarakat lewat pembangunan industri kecil dan pisantren. Li'hat, M.
Dawam Rahardjo, Esei-Esei Ekonomi Politik, (Jakarta: LP3ES, 1983). Sementara Sasono
melakukan studi tentang pembangunan berkosentrasi pada pengembangan pertisipasi massa
miskin kota. Lihat, Sritua Arief dan Adi Sasono, Indonesia, - 

Ket"ergaringan tian
Keterbelokangan, (Jakarta: LPS, 198 I ).

27 Sudirman Tebba, Islam Ortle lJaru: Perubahqn Politik dqn Keagamaan,
(Yogyakarta: Tiara Wacana, 1993), 147-149.
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Pembaruan teologis tersebut secara sengaja mengabaikan fiqh karena

dianggap telah mendorong umat dalam pertengkaran tentang permasalahan

yang tidak prinsipil. Padahal, pada tataran ketentuan operasioanl pembaruan

itu membutuhkan penjabaran, yang merupakan bidang garapan fiqh. untuk

itu. pembaruan di bidang fiqh juga menjadi suatu keharusan.2s Munawir

Sadzali Menjawab kebutuhan ini dengan melontrarkan gagasan tentang

pentingnya umat Islam Indonesia untuk melakuakan "reaktualisasi ajaran

Islam".29

Secara substansif, gagasan Sadjazali mendapatkan sambutan dari

pemikir berikutnya. Abdurrahman Wahid mengkritik saat apologetik hukum

Islam (fiqh) yang hanya mampu memberikan gambaran tentang dunia ideal,

sehingga kehilangan relevansinya ketika berhadapan dengan dunia

kontekstual. Untuk itu, dia juga menganggap penting kontekstualisasi hukum

Islam. Menurutnya, hukum Islam tidak boleh kehilangan watak dinamisnya,

seperti menjadikannya sebagai penunjang pembangunan dan memfokuskan

perhatiaannya pada pencarian pemecahan terhadap masalah-masalah aktual

van-e dihadapi masvarakat dan bangsa-tu karena pada hakekatnya hukum lslam

'8 Ibid.
2e Munawir Sjadzali, "Dari Lembah Kemiskinan", dalam A. Rahman Zainuddin et

al, Kontekstuqlisasi Ajaran Islam: 70 Tahun prof. Dr. H. Munawir Sjadzuti (Jakarta
Paramadina, 1995), 87 -97

'o Mrh. Shaleh lsre, Prisma pemikiran Grs Dur (yogyakarta: LKiS. 1995),33-52

 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 



28

(dan keseluruhan pemikiran Islam) merupakan hasil dialog antara Islam dan

realitas aktual.3l

Wahid memformulasikan gagasannya itu dalam konsepsi "pribumisasi

Islam'. Yang dikehendaki adalah tidak adanya saling ketergantungan antara

(agama) Islam dan budaya, karena Islam mengandung nilai-nilai normatif

yang permanen, sementara budaya bersifat temporal. Keduanya dalam hal-hal

tertentu dapat saling melengkapi, bukan mencampurinya. Karena yang disebut

di belakang ini akan menghilangkan karakteristik asli Islam.32

C. Kontekstualisasi Teologi

umat Islam, pada masa awal pemerintahan orde Baru, cukup sibuk

dalam membahas persoalan modernisasi. Disamping mereka mempersoalkan

nilai-nilai modernitas yang berdiri di deparr kekuatan ekonomi dan kapital

Barat, mereka juga mempertanyakan kembali persepsi umat terhadap konsep-

konsep teologinya dalam menyongsong perubahan-perubahan masyarakat dan

kecenderungan perkembangan di masa depan.33 Teologi Ash,ariyah yang

mengedepankan pandangan iabariyah dianggap cenderung melemahkan

usaha-usaha kreatif umat untuk memperbaiki dan memajukan diri dan

3' Tebba. Islam Orde Baru,162
32 Abdurrahman Wahid, "Pribumisasi Islam", dalam Muntaha Azhari dan Abdu!

\{un'im Saleh (ed.), Islam lndottesia Menatap Masa Depan (Jakarta: p3M, t9g9) gl-gl
33 Rahardjo, Intelektual Intelegensia, 326-327 .
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masyarakat,s4 sehingga umat

dibutuhkan terutama ketika

developmentalisme.

tidak memiliki etos sosio-ekonomi yang

berhadapan dengan ideologi modernisme-

Dalam merespon persolan-persoaln tersebut Madjid menawarkan ubtuk

berfikir rasional yang lebih ditekankan pada aspek empiris,35 dengan

pertimbangan epistemologi bahwa ilmu pengetahuan tidak lain merupakan

pemahaman manusia tehadap hukum-hukum obyektif yang menguasai alam

ideal dan material sehingga alam ini dapat berjalan menurut hukum yang

berlaku (sunnal Alloh).36 Menurutnya, ilmu pengetahuan, baik berupa ilmu

eksakta maupun sosial, adalah bersifat netral, tidak mengadung nilai baik dan

buruk. Manusialah yang memberi nilai dan sekaligus memanfaatkannya, oleh

karena itu, ia bersifat nisbi.37

Sampai di sini, Madjid menegaskan bahwa dari sudut pandang Islam

hanya segi metode dan empirisme ilmu pengetahuan modernlah yang

nampaknya absah (valid). Dan karena ilmu harus dapat mengabdi kepada

nilai-nilai kemanusiaan, maka Islam memberikan muatan moral dan etika

't' Azla, Konteks Rerteologi, 45-45.
tt tr,tadiid, Islam, Kemodernan, 204-214. Budhy Munawar Rahman menganalisis

perbedaan metodologi rasionalisme Madjid dan Nasution. Menurutnya, Nasution masih
mendasarkan pada filsafat Helenistik. Sementara Madjid menolaknya dengan berusaha
mencari suatu yang genuen Islam melalui analisis sematik-hermenitik. Lihat, Rahman,
"Dari Tahapan, 136.

t" Ibid., 276.

" Ibid., 26z-269
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8Uit r.rl

(ruu'ltitl) yang tidak dimiliki oleh ilmu modern re 3s''n Pandangan

emplrlsme atau poslttvlsme semacam ini, menurutnya, bukan berarti tidak

memiliki pijakan dalam tradisi intelektual Islam, seperti dapat dilacak pada

pemikiran Ibn Tayniyah dan lbn Kaldun.3e

Pentingnya pengetahuan empiris (empirical knowlendge) ini juga

mendapatkan perhatian dari Moeslim Abdurrahman. Dengan mengambil

contoh simbol religiusitas berupa kurban, Abdurrahman menegaskan

kaharusan mempertahankan keabadian simbolisme keagamaan sebagaimana

wujud kehendak ruhan yang terkandung dalam wahyu. Namun yang perlu

diperhatikan adalah kandungan immaterialnya yang interpretatif. Substansiasi

dimensi ini sangat penting dalam berijtihad, agar suprastruktural tidak

mandeg, simbolisme keagamaan itu tidak berhenti pada dirinya sendiri. Di

sinilah pengetahuan empris memiliki signifikasi sebagai pijakan rytihacl

sehingga dapat ditemukan relevansinya dengan kebutuhan zaman.o,'

Analisis Abdurrahman dimulai dari bidikannya terhadap realitas

ketimpangan sosial yang dianggap umat Islam yang diakibatkan oleh proses

modernisasi. Gejala ini telah mendoron-u beberapa orang untuk keluar dari

tradisi teologi dan ilmu sosial konvensional yang dibangun dari pembacaan

" Ibid.. zz6.

're Nurchalish lUadjid (ed), Khasanah Intelekrual Islan, (Jakarta. Bulan Bintang,
r 986), 39-40

1 6-17

a0 Moeslim Abdurrahman, Islam Tronsformali/, (Jakarta: pustaka Firdaus, 1995),
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terhadap teks dan teori-teori ilmu sosial dari luar, dan berupaya membangun

suatu konsepsi dari realitas aktual melalui gerakan-gerakan pengembangan

masyarakat (LSM). Namun, menurutnya, masih terdapat beberapa kesalahan

pada konsepsi yang dibuat, yaitu tidak mengikutsertakan paradigma teologi,

meski mereka telah banyak melakukan kegiatan yang menggunakan motivasi

agama. untuk itu, dia menawarkan konsepsi teologi tranformatif, suatu

teologi yang "lebih menekankan pada hubungan dialogis antara teks dengan

konteks, dan tidak cenderung melakukan pemaksaan realitas menurut model

ideal".al

Sementara itu Rahardjo berusaha mencari teori sosial alternatif, setelah

mengevaluasi paradigma modernisasi yang diterapkan di Dunia Ketiga,

termasuk Indonesia, yang dilihatnya banyak terjadi kontradiksi dengan nilai-

nilai kemanusiaan, seperti keadilan sosial, egalitarianisme, kerakyatan.

kemandirian masyarakat dan lain-lain.a2

Sedangkan aspek empiris dapat dilihat pada ketertarikan Rahardjo

untuk bertolak dari dimensi empiris perkembangan pemikiran Islam dalam

membangun kerangka pemikirannnva, dan keengganannya untuk

mendiskusikan aspek-aspek normatif teologr islam. Rahardio memandang

t' Ibid., 26-27.
o2 Muzani, Islam llasionat,265

 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 



32

perlunya umat Islam sekarang untuk mengembangkan paradigma tersendiri

dalam menaggapi persoalan keagamaan.

Sedikit berbeda dengan Rahardjo (yang menggunakan kerangka

dialektika empiris metafisis), Adi Sasono Iebih melihat pada aspek empiris

proses pergulatan Islam dan umatnya dengan kenyataan keindonesiaan.a3

Sasono melihat realitas masyarakat Indonesia yang dalam perjalanan

sejarahnya telah membentuk situasi yang tidak islamis, ditandai dengan

adanya struktur kemsyarakatan yang melembagakan pelapisan sosial dalam

wujud kesenjangan ekonomi dan politik. Sehingga Sasono menganggap

perluanya merealisasikan gagasan Islam dalam realitas keindonesiaan secara

konkrit dengan menumbuhkan pranata dan sarana bagi terwu_iudnya

emansipasi sosial, karena hal ini merupakan gagasan sosial Islam yang pokok

di samping dapat menjadi tolak ukur bagi keimanan dan keislaman seseorang.

Bagi Sasono, doktrin tawhid mengandung konsekuensi dalam

kehidupan, yaitu keberpihakan terhadap proses menuju persamaan derajat di

antara sesama manusia dalam bidang sosialo, ekonomi dan politik. Meski

demikian. perbedaan itu hanya pada taqwa, yang merupakan bentuk

bertanggung jawab mereka kepada 'luhan.

Aspek empiris itu juga digunakan kuntowijoyo untuk menganalisis

kehidupan sosial budaya umat Islam. Baginya, Islam di Indonesia telah

ot Ali dan Effendy, Merambah Jalan.217
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mengalami proses "agrarisasi", sebagai akibat pengambilalihan pusat

peradaban (kota) oleh pengausa lokal dari para pedagang dan apra penyebar

Islam, sehingga kebudayaan dan peradaban Islam menjadi bersifat lokalistik,

statistik dan mistis.aa

Dan dalam era industrialisasi dan teknokrasi orde Baru yang

cenderung membebaskan kehidupan dari agama, umat Islam tertantang untuk

berpikir tentang idiologi. Sebab, menurut Kuntowijoyo, industrialisasi

mendorong terbentuknya negara teknokrasi, yang menjadi ciri baik negara

kapitalis maupun sosialis. Artinya, negara telah manjadi suatu lembaga atau

birokrasi yang berkuasa. Sedangkan di Indonesia tidak ditemukan bentuk

kapitalisme, sosialisme, dan teknokratisme yang murni. Di tengah-tengah

kondisi inilah umat Islam, sebagai warga mayoritas, tertuntut untuk

memikirkan idiologi bangsa.{5

Dalam hal ini, Kuntowijoyo mencoba merekonstruksi kebutuhan riil

umat Islam dan memberinya perspektif orientasi ke depan dengan gagasannya

"lslam sebagai ide",46 yang menekankan pada penghayatan terhadap Islam

sebagai budaya yang terbuka. orisrnal. dan otentik.aT dan penghayatan Islam

sebagai paradigma besar yang sangat mungkin mengandung beragam modal

aa Kuntowijoyo, Dinamika Internal Llmal Islam Indonesia (Jakarta: LSIP, 1983),

a5 Kutowijoyo, Dinami ka Inlernal, 43 -46
ou Ibid., z9
o'Ibid., 39-40.

41-43.
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yang khas, seperti sosialisasi dan kapitalisme.aE Dan ini dapat climulai dengan

membongkar pola pendekatan terhadap Islam yang masih terhenti pada aspek

normatif, dan digeser pada aspek ide atau ilmu dengan melakukan

rasionalisasi dan merubah kesadaran umat di tingkat yang lebih tinggi, karena

dengan begitu umat akan dapat memahami realitas dengan lebih jelas.ae

Sementara itu, Wahid lebih cenderung memanfaatkan secara kritis

khazanah intelektual Islam klasik (legocy of the past), terutama penekanan

pada penggunaan metodologi (manhoj), teori hukum ('usur ot-fiqh) dan

kaidahnya (qawaid al-fiqhiyah) dalam membuat suatu sintesis untuk

melahirkan gagasan baru sebagai 'Jawaban" terhadap realitas aktual.

Khasanah intelektual klasik tersebut dijadikan penopang utama pemikirannya,

karena ia selalu berusaha membangun sejarah pemikiran sebagai suatu

rangkaian kesatuan (continuum) dari sejarah intelektual sebelumnya.'tu Hal

ini, seperti diteagaskan Madjid, merupakan suatu keniscayaan jika tidak

menghendaki lahirnya suatu pemikiran yang bersifat kasuistik dan temporal.

Suatu generasi tidak akan memulai pembaruan dari nol, melainkan harus

memanfaatkan secara kritis akumulasi pemikiran-pemikiran masa lau. Dengan

" Ibid., t 5.

t'Ibid., : t-;z

50 tlmaruddin Masdar, Membaca Pikiran Gus Dur dqn Amien Rais tentang
Demokrasi, (Yogyakarta: Pustaka Pelajar" 1999), 123.
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dernikian, tidak akan terjadi suatu proses pemiskinan kultural.5r Perpaduan

antara dua metode pemikiran akan menghasilkan konstruk pemikiran yang

kosmopolit dan bersifat inklusif, rasional, dan mapan.5'

Lebih lanjut, wahid menegaskan bahwa Islam seharusnya

diimplementasikan sebagai etika sosial (social ethics) dalam sistem keidupan

bangsa yang pluralistik, Islam sebagai komplementer, sebab memfungsikan

Islam sebagai seplemanter hanya akan mencerabut Islam dari akar-akar

fundamentalnya. untuk itu, wahid menolak menjadikan Islam sebagai

idiologi alternatif karena hanya akan memicu disintegrasi yang berbasis pada

sekulasirsme;s3 memperkecil peran Islam dalam penghargaan terhadap hak-

hak asasi manusia, dukungan terhadap tegaknya kedaulatan hukum, dan

semakin sempitnya ruang kebebasan berbicara, bahkan simbol-simbol Islam

hanya akan dimanfaatkan oleh negara untuk melegitimasi kekuasanya.to

Dalam konteks ini, Wahid mengasumsikan bahwa pemikiran Islam itu

tidak akan lepas dari unsur antropologisnya, seperti yang tercermin dalam

rumusan fiqh. Meskipun antara Islam dengan budaya memiliki independensi

5rllurchalish Madjid, "Aktualisasi Ajaran Ahlus Sunnah wal Jamaah:, dalanr
N'[untaha Azhari dan Abdul Mun'im Saleh (ed ), Islam Indonesicr.62-64.

52 Masdar, Membaca, 124.

53 Abdurrahman Whid, "lslam, Idiologi dan Etos Kerja di Indonesia", dalam Budhy
Munawar Rachman (ed.), (onsleklual Doktrin Islum Dalam Sejarah, (Jakarta: Paramadina.
1 9es). s83.

5'r Abdurrahman Wahid, "Aspek Religius Agama-Agama di Indoncsia dan
Pembangunan", dalam M. Mansyur Amin (ed.) Moralitas Pembanguilcut: Perspektif'
Agama-Agama di Indonesia (Yogyakarta. LKPSM, 1994), 4-5.
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masing-masing, tetapi keduanya mempunyai wilayah tumpang tindih.-t5

Karena itu, dalam gagasan pribumisasi Islamnya, Wahid tidak memaksudkan

untuk menghidar dari polarisasi antara agama dan budaya, justru dia berupaya

melindungi budaya lokal sehingga umat Islam tidak tercerabut dari akar

budanyanya sendiri. Dari sini faktor-faktor kontekstual harus menjadi

pertimbangan dalam mamahami ajaran agama (wahyu).56

Rakhmat lebih memilih untuk melakukan redefinisi Islam meliputi

dimensi tekstual maupun kontekstual dengan cara revolusi konseptual, karena

baginya, revolusi konseptual ini jauh lebih penting daripada revolusi fisik,

mengingat revolusi fisik sering kali hanya mengulangi kesalahan yang

sa*a." Redefinisi tekstual yang ditakukan Rakhmat dapat dimiliki seperti

pada upayanya menggeser Islam ritual menjadi Islam dengan memasukkan

amur ma'ruf dan si/at ctl-rahm. Sedangkan redefinisi konstektual dapat dilihat

pada redefinisinya terhadap tiga komponen utama umat, yaitu konsep umat

Islam, pemimpin Islam, dan shari'at Islam. Tentang konsep umat Islam, dia

mendefinisikannya sebagai (1) komunitas yang sudah menyatakan diri

sebagai pemeluk agama Islam; (2) komunitas vang sudah menjalankan ritus-

rrtus agama; (3) komunitas yang memiliki pengetahuan cukup atau lebih

5s wahid, "pribumisasi lslam", 8t.

'u Ibid., 82
tt Jalaluddin Rakhmat, "lslam di Indonesia: Masalah Definisi". dalam M. Amien

Rais (ed.), Islon di Indonesia: Suotu lkhtiar Mengaca Diri (Jakarta: CV. Rajawali, lgg}),
58
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tentang agama; (4) komunitas yang berusaha mengatur perilakunya di tengah-

tengah masyarakat sesuai dengan ajaran-ajaran agama; dan (5) komunitas

yang terlibat secara idiologis dengan agama. perbedaan pendefinisikan umat

akan dapat mengaburkan pemikiran dan mengacaukan pengambilan

keputusan, karena kerancuan pendefinisian terhadapnya akan menimbulkan

berbedaan strategi perjuangan; kompromistis versus non-kompromistis,

moderat versus ekstrim, dan revolusioner.ss Tentang konsep pemimpin Islam,

dia mengtarakan bahwa secara garis besar di Indonesia berkembang dua

definisi, yaitu (l) pemimpin masyarakat yang beragama Islam, minimal

secara nominal, dan sesekali dalam upacara ritual tertentu; dan (2) .ulama,

yang mempunyai pengikut di tengah-tengah masyarakat.5e Dan tentang

shari'at Islam, dia mengurai adanya komunitas yang mendefinisikan shari,at

Islam hanya pada aspek-aspek ibadah saja, di pihak lain ada yang

memasukkan aspek-aspek kebaikan secara rasional (aqliyah) pada shari,at

Islam.60

Dengan demikian, kontekstualisasi teologi yang dilakukan Rakhmat

lebih menyentuk aspek ntunha.i tu'ahudi, yaitu untuk mencari hukurn yang riil
(hukm waqi'i), bukan munhrl ra'yi, ijtihad yang berdasarkan pada

58 Rakhmat, "Islam di Indonesia-, 4l-45
tn rbid.. +8.

uo lbid., s6.
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kemaslahatan umum (ul-nuslukhut ul-'untntuh) seperti yang dilakukan Madjid

dan Sjadzali.6r

Masdar Farid Mas'ud berusaha membangun dialiktika baru teologi

Islam. Mula-mula ia merujuk pada konsep niat, seperti yang terkandung

dalam sabda Nabi Muhammad innama al-a'mal bi al-niyyat,yang menurutnya

merupakan teori Nabi untuk nengkritik atau mengevaluasi amal perbuatan

seseorang, karena niat itu sendiri merupakan suatu kesadaran tentang tujuan

amalnya. Sedangkan amal, jika dilihat dari tujuannya maka memiliki dua

dimensi, yaitu personal, yang dilandasi oleh iman; dan sosial, yang dilandasi

oleh realitas kehidupan. Manusia, sebagai makhluk sosial, hanya memiliki

wewenang pada dimensi yang kedua, sebab dimensi yang pertama merupakan

urusan pribadi yang bersangkutan dengan Tuhan. Dan hal ini sekaligus

menunjukkan bahwa suatu amal itu terikat dan ditentukan oleh konteks sosial

yang mendorong kehadirannya.62

Rujukan ini dijadikan Mas'ud untuk mengevaluasi amar pemikiran

manusia. Ia kemudian mengajukan tiga evolusi: Pertama, antara relatifits

amal pemikiran dan relatifitas konteks (realita) yang melahirkannya; ketlua,

relevansi benar atau tidaknya amal pemikiran tidak ditentukan dari sudut

u' Jalaluddin Rakhmat. *Kata Pengantar", untuk bukunya Taufik Andan Amal, Islam
dd.n Tqnlattgan Modernilas: Studi atqs Pemikireu Hukum F-ctzlur Rahmart, learOung:Mizan, 1996), t5-45

62 Masdar Farid Mas'ud, "Telaah Kritis Atas Teologi Mu'tazilah,,, dalam BudhyMunawar Rachman (ed ), Konlekstualisasi Doktrin lsloi Dqlam Sejarah, flukurru,Paramadina, 1994), 123.
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doktrin tetapi pada realitas )-ang direspon; dan ketigu, ketepatan dalam

mendefinisikan realitas. Dan karena realitas itu sendiri dapat berupa realitas

teoritis dan realitas empiris, maka pilihan untuk pengembangan amal

pemikiran harus mempertimbangkan segi besar atau kecilnya dampak sosial

yang ditimbulkan. Dalam hal ini, Mas'ud lebih memilih yang kedua,

mengingat yang pertama bercorak elitis, sedang yang kedua bercorak populis,

meskipun keduanya tidak harus dipisahkan,63 sebagaimana penegasannya

bahwa Islam harus ma'qul (sensible) dan ma'mul (applicable); di samping

Islam dapat dicerna oleh logika penalaran yang hadir dalam wujud teoritis,

juga oleh logika kesejarahan (empiris) yang bersifat konkrit dan objektif.6a

Untuk itu, ia menyebut pembaruan teologinya dengan "teologi populis' atau

"teologi kerakyatan".65

Kerangka epistemologi ini dijadikan oleh Mas'udi untuk

mempersoalkan realitas pemerataan dan keadilan sosial, khususnya pada

ranah ekonomi dan gender. Untuk yang pertama, Mas'udi menjadikan wacana

zakat (pajak) dalam Islam sebagai kerangka awal untuk memahami urgensi

pembongkaran teologi (zakat) ke arah penghadiran suatu bangunan paradigma

ekomoni yang berkeadilan: penguasaan surnber daya materi harus diatur

mekanisme redistribusinya sehingga tidak menumpuk pada kalangan tertentu

ut rbid., t2q.
6a Masdar F. Mas'udi, "Zakat: Konsep Harta yang Bersih", dalam Ibid.,424
65 Mas'udi, "Telaoh", 130.
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saja (aghniyu') Hal vang sama juga berlaku pada mekanisme penelolaan

palak oleh negara (.strrle ).('i'

Adapun untuk permasalahan kedua, Mas'udi berusaha menghapus

dominasi dalam rumah tangga (dan masyarakat) dengan menekankan

partisipasi suami istri dalam proses pengambilan keputusan dengan dilandasi

rasa cinta kasih, karena merupakan pengangkangan hak dan pengingkaran

tehadap eksistensi. "Keadilan adalah terpenuhinya hak bagi yang memilikinya

secara sah", paparnya.u'

Kenyataan pembaruan teologi, seperti yang dilakukan Nasution

misalnya, menurut Mansour Fakih, masih belum mampu melakukan

perbedaan sosial secara konkrit, bahkan terkesan hanya menjadi alat dan

faktor legitimasi terhadap modernisasi ala Barat, sehingga tidak memiliki

relevansi dengan perubahan nasib kaum miskin.r'8 Untuk itu, Fakih berupaya

membangun suatu pemikiran "teologi untuk kaun tertindas". Beberapa alasan

yang mendasarinya adalah, pertoma, paradigma teologi tradisional "suami"

selain berwatak "feodalistik", juga tidak demokratis, sehingga sulit

diharapkan untuk dapat melahirkan perubahan sosial: kedua- paradigma

66 Mas'udi, "Zakat". 424-428. Lebih jauh, lihat, Masdar Farid Mas'udi, Agama
Keadilan: Ilisolah Zakat (pa.iak) Dalam Islam. (Jakarta: Pustaka Firdaus, l99l).

67 Masdar F. Mas'udi, lslam don Hok-Hak Reproduksi Perempuan: Dialog Fiqh
Pemberdayctan, (Bandung. N4izan, 1997), I 80- 181

ut Mansur Fakih. "Mencari Teologi Untuk Kaum Terrindas (Khidmat dan Kritik
Untuk Guruku Prof Harun Nasution)", daiam Panitian Penerbitan buku dan Seminar 70
Tahun Harun Nasution dan LSAF, Refleksi Pentbahqruan Pemikiran Lslqm: 70 T'ohun
Harun Nsution (Jakarta: LSAF, 1989), 110-171 .

 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 



,11

teologi pembaru yang "elitisme" yang lebih menekankan pada refbrmasi

daripada transformasi sehingga tidak mampu memberikan arah perubahan

secara mendasar, dan ketiga, paradigma fundamentalisme yang meletakkan

dasar asumsi kemiskinan dan keterbelakangan umat yang dianggap

disebabkan oleh jauhnya mereka dari al-Qur'an, di samping kerangka

analisanya yang tidak secara kesejahteraan dan struktural, tetapi lebih

dibangun atas "kesadaran magis", sehingga watak teologinya lebih

merupakan "teologi untuk kebebasan Tuhan".6e

Ketiga paradigma itu, menurut Fakih, tidak mengakar pada misi

pembebas Islam yang telah dibuktikan Nabi di Makkah, yang pada saat itu

telah menjadi pusat kapitalisme yang terbentuk karena proses porporasi antar

suku, yang menguasai dan memonopoli perdagangan kawasan Bizantium.

Watak ini kemudian dikembangkan oleli kaum Kharvarij dalam bentuk doktrin

demikrasi dan sosialisme agama, di mana pada masa mereka juga terjadi

kontradiksi ekonomi yang muncul dalam bentuk persoalan kepemiminan dan

masyarakat.To

Selanjutnya Fakih memperjelas tema-tema pokok dalam pemikiran

teologinya, yaitu tentang doktrin tov,hid, keesaan umat manusia, yang berarti

menolak segala bentuk diskriminasi. Dengan kata lain doktrin ini mengarah

o'Ibid., 17r-172
70 Ibid., 172-1i3
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pada pembebasan kaum du'u.fi '; doktrin keadilan sosial, \'ang menekankan

pada perubahan struktural manuiu masyarakat bebas dari penindasan dan

kelas, bukan konsep free will seperti yang dikembangkan oleh teologi

pembaru; dan pembebasan, yang mengajak kepada semua orang untuk

menegakkan pembebasan melawan berbagai bentuk penindasan.Tr

trIbid.. 173-ri4
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BAB III

TRANSFORMASI MENUJU MASYARAKAT EGALITER

A. Menuju Tegaknya Masyarakat Demokrasi

Mempertahankan, memurnikan eksistensi dan pengamalan pancasila

serta UUD 1945 merupakan tujuan pemerintah orde Baru. Tujuan ini

sekaligus mnyiratkan kemauan Orde Baru untuk melaksankan sistem

demokrasi, yaitu Demokrasi Pancasila.

Mayoritas intelektual muslim mendukung penerapan orde Baru

terhadap Demokrasi pancasila. Dukungan ini, menurut Masykuri Abdillah,

didasarkan pada dua alasan, yaitu (1) adanya kesesuaian antara nilai-nilai

demokrasi dengan nilai-nilai Islam tetang kehidupan sosial, terutama prinsip

musyawarah dan (2) efektifitas demokrasi sebagai media untuk

mengartikulasikan aspirasi dan kepentingan politik umat, mengingat

demokrasi sendiri pada dasarnya adalah pemerintah mayoritas, sementara

umat Islam merupakan kekuatan mayoritas di Indonesia.l Tetapi karena

budaya politik Indonesia pada dasarnya masih dalam tahap pernbentukan.

yang sangat dipengaruhi oleh interaksi berbagai subkultur politik dan agama.

1 Masykuri Abdullah, Demokrasi tli Persimpqngat, l,lakna: llespon Intelektrtctl
Muslim Indonesia Terhadap Konsep Demokrasi (t966-1993), Terj Wahib Wahab
(yogyakarta: Tiara Wacana, 1999), 76, 307-308.
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maka mereka juga menganggap bahrva pada masa itu gagasan demokrasi

belum sepenuhnya terwujud, karena disamping institusi-institusi demokrasi

yang dibangun oleh pemerintah secara substansial belum berfungsi

semestinya, juga karena proses demokratisasi itu sendiri merupakan sebuah

proses gradual.

Adanya kesesuaian antara nilai-nilai demokrasi dan Islam tersebut

tidak dipungkiri oleh Nurcholis Madjid, seperti prinsip-prinsip yang

termaktub dalam al-Qur'an tentang musyawarah dan praktik historis

masyarakat Islam pada masa nabi dan al-khulafa' al-rashidun, yang

menurutnya, telah berhasil membentuk sistem masyarakat yang egaliter

partisipatif sesuai dengan gambaran masyarakat yang adil, terbuka dan

demokratis seperti dalam konsep-konsep sosial politik modern.2 meskipun dia

juga tidak nrungkiri adanya pertentangan antara kedua nilai tersebut. Namun

dia mengingatkan bahwa demokrasi itu hanya merupakan "cara" atau "jalan,,

bukan "tujuan". Dalam konteks Indonesia, penegasan prinsip demokrasi

sebagai "cara"atau "jalan" itu seperti prinsip yang tercermin dalam sila

keempat dari pancasila, di mana sila pertama merupakan sila dasar, sila kedua

sebagai pancaran sila pertama, sila ketiga sebagai rvahana, sila keempat

sebagai cara, dan sila kelima sebagai tujuan. Namun demikian, keberadaan

2 Nurcholis Madjid, Islam, Doktrin dan Peradaban: Sebuah Telaah Kritis teloh
Masalah Keimanan, Kemanusiqan, dan Kemodernan (Jakarta: Paramadina, 1995), 114-115
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demokrasi yang hanya sebagai "cara" atau"jalan" tersebut dapat menentukan

kualitas tujuan yang ingindicapai oleh masyarakat Indonesia. Karenanya dia

menekankan agar masyarakat Indonesia tidak memandang keseluruhan sila

tersebut secara terpisah, bahkan antara cara dan tujuan, sehingga dalam

proses penerapam demokrasi tetap mempertimbangkan penyesuaian antara

niali-nilai demokrasi tersebut dengan realitas kontekstual masyarakat

Indonesia.3 Untuk itu, dia menyatakan bahwa aktualisasi <iemokrasi dalam

sistem kemasyarakatan dipandang sebagai suatu proses gradual yang

keberhasilannya dapat dinilai dari aspek HAM, kebebasan berpendapat,

berserikat, dan berkumpul, tata hukum, persamaan dan kesempatan.a

Penerimaan umat Islam terhadap pancasila pun setidak-tidaknya

didasarkan pada dua pertimbangan, (1) nilai-nilainya dibenarkan oleh ajaral

agama Islam, dan (2) fungsinya sebagai nuktah-nuktah kesepakatan antar

berbagai golongan untuk mewujudkan kesatuan politik bersama, di mana

3 Nurcholis Madjid, Demokrasi dan Demokratisasi di Indonesia: Beberapa
Pandangan Dasar dan Prospek Pelaksanaannya Sebagai Kelanjutan Logis Pembangunan
Nasional", dalam Elzi Peldi Taher (ed.), Demokratisasi Politik, Budaya dan Ekonomi:
Pengalaman Indonesia Masa Orde Barrr (Jakarta: Paramadina, 1994), 203 -205. Keharusan
kontekstualisasi nilai-nilai demokrasi inilah yang kemudian mendasari seluruh pemikir
muslim Indonesia untuk menolak penerapan sistem Demokrasi Liberal seperti Barat.
Mereka lebih cenderung mendukung demokrasi dalam arti prosedural dan organisatoris,
bukan dalam arti filosofis. Lihat, Abdullah, Demokra.rl, 308

{ Nurcholis Madjid, "Cita-Cita Politik Kita", dalam Basco Carvallo dan Dasrizal
(eds ), Aspirasi Umat lslam Inclonesia (.lakarta Leppenas. lqSj),20-21.
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kedudukan dan fungsi Pancasila tersebut dapat diperbandingkan dengan

Piagam madinah yang dibuat oleh Nabi.5

Adapun untuk menjadikan demokrasi sebagai way o/ lfe, Madjid

mengajukan beberapa titik penting pandangan hidup demokrasi, ( 1 )

pentingnya kesadaran kemajemukan, (2) kesiapan untuk bermusyawarah, (3)

kesesuaian antara cara dan tujuan, (4) menguasai dan menjalankan seni

permusyawaratan yang jujur dan sehat, (5) terpenuhinya kebutuhan pokok,

yaitu sandang, pangan, dan papan, (6) kerjasama antar warga masyarakat, dan

(7) pentingnya pendidikan demokrasi.u Jika ketujuh pointers ini sudah tidak

menjadi problem bagi masyarakat dan negara maka berarti demokrasi sudah

dapat berjalan secara stabil, karena semangat kebersamaan sebagai satu

bangsa untuk mencapai tujuannya dapat memperkecil potensi terjadinya suatu

kekerasan sosial dan gerakan-gerakan anarkis dan destruktif.T

Potensi demokrasi sebagai pemersatu tersebut juga mendapatkan

penekanan dari Abdurrahman wahid. Sebagai orang yang mencita-citakan

tegaknya pluralisme, wahid menekankan bahwa hanya demokrasi yang dapat

mempersatukan beragam arah kecenderungan kekuatan-kekuatan bangsa, juga

yang dapat mengubah keterceraiberaian arah berbagai macam kelompok

5 Nurcholis Madjid, Cita-Cita Politik Islam Pasca Reformasi (Jakarta: paramadina,
r999).56-57

t tbid.. t05-l l2

' tbid.. s-z
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le,

3 .la

))t/'.1

menjadi terpusat bersama menuju arah kede wasaan, kemal ntegrasi

bangsa,8 bahkan dapat mendorong tercapainya suatu kehidupan kebangsaan

yang utuh.

Untuk dalam penguatan proses demokratisasi, menurutnya, harus

ciisertai dengan penegakan supremasi hukum dan dipenuhinya persyaratan

tahe rule of law melalui optimalisasi fungsi tiga unsur, yaitu konstitusi,

peradilan bebas dan hak uji peratuaran perundang-undangan. Sebab hanya

denga ketiga unsur inilah kedaulatan hukum, yang berarti kedaulatan rakyat,

dapat berfungsi secara efektif. Dengan demikian, prinsip demokrasi

(kebebasan, persamaan atau keadilan, dan musyawarah)e dapat teraplikasikan

dengan baik.

Sementara itu, dari sudut lain Kuntowijoyo menilai pentingnya sistem

demokrasi bagi negara Indonesia dikaitkan dengan dampak industrialisasi

terhadap sistem politik. Menurutya, pada saat ini Indonesia memerlukan dua

perubahan mendasar, yaitu sistem milai dan praktek politik, supaya negara

tidak sekedar jadi instrumen dan juga bukan subjek yang berkuasa secara

mutlak. Sistem nilai yang selama ini lebih mencerminkan kesadaran

teknologis harus diganti dengan nilai-nilai transendental. Sedangkan praktik

8 Abdurrahman Wahid, "Islam, Pluralisme dan Demokrasi", dalam Arief Affandi
(ed.). lslam Demokrasi Atas Bowah: Polemi Strategi Perjuangan (tmat Model gus Dtr dan
Amien llai.s (yogyakarta: Pustaka Pelajar: I997), I l7-l l8

e Abdurrahman Wahid, "sosialisasi Nilai-Nilai Demokrasi"' dalam M. Masyhur
Amin dan l\{ohammad Nadjib (eds.). Agama. Demokrasi dan Transformasi Sosial
(Yogvakarta: LKPSM, 1993). 89

I -
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.to

politik yang lebih mengembangkan tradisi otoritarianisme harus diganti

dengan tradisi demokratis.r0 Kedua nilai perubahan tersebut dapat

digabungkan dalam satu konsep "teodemokrasi", yang tidak lain adalah

Pancaasila. Itulah keunikan Pancasila, di mana kekuasaan diletakkan di

bawah Tuhan dan rakyat.rr Baginya, Pancasila dapat dinyatakan tidak sekuler,

tapi juga bukan agama. Karena sebagai ideologi, disamping pancasila

merupakan objektifikasi dari agama-agarna, yang berarti unsur-unsur objektif

agama-agama ada dalam Pancasia. Pancasila juga dapat masuk dalam satu

kepastian alamiah. Jadi, Pancasila mendapat dukungan ganda: ia adalah

ideologi dengan kepastian alamiah dan melalui internalisasi.12

Selanjutnya Kuntowrjoyo mengemukakan lima kaidah substansial

demokrasi sebagai teori tentang hak politik (demokrasi politik, mengenai

hubungan negara dan masyarakt), hak sipil (demokrasi sosial dan demokrasi

ekonomi, mengenai hubungan elit dengan massa), dan hak aktualisasi diri

(demokrasi budaya dan demokrasi agama, mengenai hubungan negara dan

warga negara, serta hubungan antar waega negara), yaitu (l) ta,aruf (saling

mengenal, Q.S. 49:13), yang berarti penegakan prinsip resiprositas (timbal

balik) yang mendasari rasa saling mengerti terhadap kepentingan orang lain,

r0 Kuntowijoyo, Itlenrittts l'olitik (lmql Islam (Bandung: Mizan, rggl), 57
t' tbid. 6t
t' Ibid , 8+-85
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dan secara operasional harus ditunjang oleh adanya persamaan, kemerdekaan,

sistem komunikasi yang dialogis, dan supremasi hukum; (2) syurct

(musyawarah; Q.S. 42.38; 3:159); (3) I'a,awun (kerja sama;e.S 5:2);

( )maslahar (mengutamakan masyarakat); dan(5), adl (adil; 4 :5 g; 6: I 52).'j

Ada satu hal yang penting dari kesemuanya itu, yaitu terciptanya suatu

proses pembentukan kepribadian demokratis melalui pendidikan politik.

Keinginan ini bisa dicapai dengan tidak mengurangi kekurangan atau

kegagalan dalam sejarah masyarakat sendiri atau yang lain. misalnya, sistem

sosial masyarakt Indonesia yang terbagi dalam strata sosial polaristik, harus

diganti dengan penumbuhan kesadaran kolektif terhadap hak-hak dan

tanggung jawab, sehingga terbentuk suatu solidaritas sosial yang mampu

mendistribusikan sumber daya baik material maupun non-material secara

demokratis. Dan yang lebih penting dalam rangka pendidikan ini adalah

upaya memobilisasi seluruh simbol nasional.la

sementara itu, M. Dawam Rahardjo tidak terlalu memperhatikan

aspek-aspek Islam dalam kaitannya dengan demokrasi, karena dia

mengasumsikan bahwa demokrasi merupakan sutu konsep terbuka dan

universal, sehingga tidak perlu dikaitkan dengan klaim-klaim ideologis.

Perhatian Rahardjo lebih difokuskan pada praktek demokrasi, seperti yang

't rbid, 9l-l04

57-6 I

r{ Kuntowijoyo. Demokrasi tlatr Rrttlayq [Jirokrasi (yogyakarta. Bentang, 1994),
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<f)

dibuktikan dalam analisisnya terhadap demokratisasi yang dilakukan oleh

Or{e Baru. Menurutnya, demokyasi sejati tidak hanya me}iputi bidang palilik

tetapi juga meliputi bidang ekonomi. Demokrrasi di bidang ekonomi hanya

dapat diwujudkan dengan adanya demokrasi politik. Sementara demokrasi di

bidang ekonomi juga sangat membantu terciptanya demokrasi politik.r5

Keduanya seperti dua sisi mata uang. Bahkan dalam kesempatan lain dia luga

menyatakan bahwa demokrasi bukan hanya sekedar sistem politik, tetapi juga

sebuah sistem sosial, ekonomi dan budaya yang sangat efektif sebagai

langkah perjuangan keadilan sosial dan melawan ketidaksamaan.'u

Demokrasi akan muncul pada waktu dan kondisi sosial teretentu.

Untuk itu, Rahardjo mengajukan dua syarat bagi terwujudnya demokrasi

politik, yaitu Pertama, setiap anggota masyarakat harus memiliki pandangan

hidup yang kuat yang percaya pada nilai-nilai individualita, yang

menganggap manusia secara utuh sebagai makhluk individual dan sosial,

yang percaya bahwa sumber kedaulatan dan kekuasaan politik adalah rakyat,

dan yang mengharagai nilai kemerdekaan, dan kedua, adanya lembaga-

lembaga dalam masyarakat yang tetap berada di luar pemerintahan yang dapat

t'M. Dawam Rahardjo, Esei-esei F.konomi Politik (Jakarta: Lp3ES, 1985), 147
ru M. Dawam Rahardjo, "Kata Pengantar: Gerakan Keagamaan dan Penguatan Civil

Society", dalam Asep Gunawan dan Dewi Nurjulianti (pen ), Gerakan Keagamaan tlan
Pengualon Civil Society: Analisis Perbandingon llisi don Misi LSM dan Ormas berbosis
Keogamaan (Jakarta: LSAF, 1999)
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bprfungsi mengimbangi kekuasaan pemerintahan, dan menjamin

terpeliharanya kemerdekaan masyarakat. l7

Begitu juga depgan Adi sasono mengenai hufpgan timbal balik antara

demo]<rasi dan persarpaan sosial. Sasono menflasarJcan pandangannya tent4ng

demokrasi pada reakitas sejarah masyarakat Indonesia, di antara strpl5tur

sosial yang ada mengindikasikan stratifikasi sosial yang menyolok dqlam

kekuatan ekonomi dan politik. Struktur yang dianggapnya tidak Islami ini

dilqf6likan dengan dor4inasi masyall|rat miskin dan berppndidkan rendah.

Kesenjangan strpftural ini, menurutnya, dapat diatasi dengan pendekatan

politik yaitu dengan membangun institusi dan instrumen tertentu yang d4pat

melahirkan emansipasi masyarakat, sesuai dpngan tuntutan keimanan dan

ajaran-ajaran Islam mengenai pemikiran tentang kerrlasyarak4tan.ls Dalam hal

ini, pembaruan tatanan yang demokratis merupakan satu cara untuk

memecahkan kesenjangan tersebut. Tetapi, menurutnya, tatanan yang

demokratis itu tidak hanya terkait dengan persoalan membangun suatu

"institusi demokratis", tetapi juga terkait dengan pengembangan bidang-

bidang lain, seperti pendidikan, budaya politik, perubahan struktur sosial,

'' Ibid, r47-t48

'* Adi Sasono, "Usaha Pengembangan Emansipasi Sosial:, dalam Rifa,i Hasan dan
Amrullah Ahmad (eds.), Perspektif Islsqm dqlam Pem-bangtnan Bangsa, (Jakarta: pLp2M,
l e86). 323-324
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5'.Z

perlawanan terhadap nilai-nilai feodalistik, peningkatan standart hidup,

internalisasi nilai-nilai baru yang egaliter dan penghapusan unsur-unsur anti

demokrasi.le

Sedangkan Masdar F. Mas'udi justru lebih tertarik untuk mengajukan

beberapa pertanyaan kritis tentang aplikasi demokrasi, yaitu tentang

kesadaran rakyat terhadap kedaulatan yang dimiliki, hakekat rakyat,

demokrasi formal-prosedural dan demokrasi material-substansial, sikap umat

Islam terhadap demokrasi, dan apresiasi umat lain terhadap demokrasi.20

Pertanyaan-pertanyaan ini merupakan inti sekaligus kekuatan

demokrasi. Pertama, kesadaran rakyat terhadap kedaulatan yang dimiliki

menjadi sangat penting, mengingat pada kenyataan empirik terdapat

masyarakat yang tidak lagi membutuhkan kedaulatan, seperti kalangan

menengah bawah di Amerika dan negara-negara maju yang lain, bahkan

sampai ada yang tidak lagi mempercayai suatu kedaulatan, seperti pada kelas

bawah di Amerika. Kedua, hal tersebut mirip dengan persolan hakekat

rakyat, di mana secara teoritis dan empiris berbeda. Secara teoritis yang

dimaksud rakyat adalah keseluruhan, sedang secara empiris sangat perlapis.

Ketiga, selama ini praktik demokrasi lebih mengedapankan aspek formal-

'' Ibid,. 327-3zB
r0 Masdar Farid Mas'udi, "Demokrasi dan Islam: Beberapa Pertanyaan Untuk

Pengantar Perbincangan", dalam M. Masyhur Amin dan Mohammad Nadjib (eds.). Agama,
l)emokrusi don 'l'ransformasi Sosiai (Yogyakarta. LKPSM, 1993), 3-5
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prosedural dari pada material-substansial, sehingga kedaulatan rakyat masih

menguntungkan bagi kelompok masyarakt yang dekat dengan mengambil

keputusan. Keempat, meskipun prisnsip tentang martabat manusia (17:70) dan

shura (42.38) dalam Islam sudah sangat jelas, tapi sepanjang sejarah umat

lslam belum memberikan sikap yang jelas dan tegas terhadap demokrasi. Dan

keltma, hal serupa juga terjadi pada umat beragama lain.

Sementara Moeslim Abdurrahman lebih tertarik membicarakan realitas

politik, terutama yang berkaitan dengan subkultur umat Islam, sebagai upaya

untuk menemukan posisi politik mereka dalam sistem demokrasi yang

diterapkan oleh pemerintah Orde baru. Menurutnya, wajah umat Islam dalam

percaturan politik Orde Baru dapat dibagi ke dalam tiga kelompok, (l) kelas

menengah Islam baru yang sedang haus kesalehan di kota-kota dengan

representasi lewat ritus-ritus ekspresif, (2) umat kiai desa-desa dengan gairah

massa yang simbolis, dan (3) muslim yang sedang melakukan aliansi politik

dari subkultur " Islam kota".2l Pertama, kehausan kelas Islam baru itu lebih

disebabkan oleh, (l) keengganan kelas menengah muslim untuk berpolitik

karena tidak biasanya wadah politik yang ada untuk memberikan kepastian

melalui karier politik maupun melalui aturan dan programnya; (2) wadah

2r \{oeslim Abdurrahman
Firdaus. 1996). 7-8

Semarak Islqm Semarak Demokrasl (Jakarta. pustaka

 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 



politik tersebut seringklai lebih sibuk mencari legitimasi ke tradisi daripada

menawarkan aspirasi kepentin gan.22

Kedua, kalangan subkultur tradisional, yang mayoritas merupakan

massa di pedesaan lebih cenderung untuk menghidupkan kembali tradisi

Islam, sebagai ungkapan politik massa setelah tidak lagi terlibat langsung

dalam pendukungan aktivitas politik. Dan ketiga, kekuatan sosial dari

lingkungan subkultur kedua yang mencoba mencari gagasan-gagasan sosial

baru dalam rangka memperbarui kekuatan tradisi itu sendiri di luar politik.

Akan tetapi dia tidak berani menarik sebuh kesimpulan tentang posisi

politik umat Islam. Abdurrahman menegaskan bahwa kalau sepuluh persen

umat Islam yang berada di puncak grafik itu benar-benar berada dalam

lingkaran pengambilan keputusan politik, ekonomi dan sosial, tetap masih

sulit menyebutnya sebagai kaitan antara soal Islam dan demokrasi, kecuali

Islam sebagai kriteria moral berani mempertanyakan secara kritis tentang

sistem politik.23

B. Civilisasi Masyarakat

Kebijakan restrukturisasi orde Baru sejak masa-masa awal

pemerintahannya, di satu telah mampu melemahkan kekuatan politik formal

Islam, namun pada posisi yang lain justru telah membangkitkan kekuatan-

" Ibid.. 3-5
tt lbid.. g
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5-q

kekuatan informal umat. Hal ini lebih disebabkam oleh pemerintah sendiri

yang membutuhkan legitimasi terhadap program-rogram pembangunannya.

Sementara di beberapa organisasi sosial kemasyarakatan oleh beberapa

kebijakannya lebih mengarah pada penguatan posisi negara, dan sedikit sekali

yang mengarah pada penguatan posisi masyarakat. Barangkali ini sudah

merupakan dampak dari keterlibatan pemerintah dalam pengendalian

kekuatan-kekuatan yang ada dalam masyarakat, termasuk kekuatan-kekuatan

yang bermotif keagamaan.

Kondisi seperti ini dianggap oleh kalangan intelek muslim akan

berdampak buruk bagi proses demokratisasi yang sedang berlangsung. Untuk

itu, di era 1990-an mereka mengembangkan wacana civil society atau

masyarakt madani. Rahardjo menyimpulkan bahwa kemunculan wacana itu

lebih merupakan dampak frustasi masyrakat terhadap proses demokratisasi, 2a

dan bahkan kesadaran terhadap demokrasi juga mulai diartikulasikan dalam

suatu perlawanan secara terang-terangan, dengan didasari oleh sebuah

pemikiran bahwa aplikasi demokrasi itu sangat bergantung pada penguatan

civil society.25

Kenyataan lemahnya civil society ketika berurusan dengan negara itu

dibaca oleh Wahid sebagai preseden buruk bagi proses demokratisasi.

tt M. Dawam Rahardjo, Masyarakat Matlani: Agama,
Perubahan Sosial (Jakarta: LP3ES, 1999),241

25 Rahardjo, "kata Pengantar, xxi

Kelqs Menengah dan
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sr.

Masalah yang dihadapi organisasi-organisasi Islam, dalam proses-proses

transformasi baik secara internal maupun eksternal. Secara internal,

organisasi-organisasi Islam yang ada, termasuk nahdlatul Ulama (NU), dirasa

masih belum mengalami transformasi secara memadai dalam visi politiknya

yang ciapat digunakan untuk mengantisipasi perubahan sosial yang cepat di

era modern. Tradisionalisme dan modernisme dalam komunitas Islam masih

belum mampu menghadapi realitas modern yang ada secara memadai dan

malah cenderuirg status quo atau menjadi pendukung radikalisme dan

partikularisme. Dan secara eksternal, masyarakat Islam masih tertinggal

dalam mentranformasikan dirinya sebagai agen pemberdayaan civil society,

terutama dalam mengartikulasikan dan mempertahankan kepenting an civil

society ketika berhadapan dengan negara. untuk itu, baginya, organisasi-

organisasi tersebut harus mengubah orientasinya pada penguatan civil society.

Dia sendiri menggunakan orientasi ini untuk mengkritik Ikatan Cendikiawan

Muslim se-Indonesia (ICMI) yang dianggapnya cenderung berusaha

mendominasi kekuasaan melalui negara. Sementara dia bergerak

mengumpulkan kawan-kawan yang sevisi untuk bergabung dalam Forum

Demokrasi yang dibentuknya.26

26 Abdurrahman Wahid, "Islam dan Pemberdayaan Civil Society", seperti dikutip
oleh Muhammad AS Hakim, "Wacana Intelektual Tentang Civil Society di'Indonesia",
dalam Para<ligma Vol t, No.2, (1999), 43-44.
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Madjid menyebut positif wacana ini dengan menyatakannya sebagai

"rumah" bagi demokrasi, karena beragam kekuatan yang ada dalam

masyarakat dapat menjadi perisai antara negara dan warganya, bahkan

menjadi icon kecenderungan global demokrasi, mengingat ia dapat

mengisyaratkan identitas kebersamaan seluruir warga, paling tidak melalui

persetujuan tidak langsung tentang garis-garis besar pranata politik. Meski

demikian, dia juga menyatakan bahwa civil sociery bukan sekedar campuran

berbagai bentuk asosiasi, tetapi lebih mengacu pada kualitas civility

(kesopansantunan), yang menjamin terwujudnya sikap toleransi, kesediaan

pribadi-pribadi untuk menerima beragam pandangan politik dan perilaku

sosial, dan kesediaan untuk menerima kenyataan pluralisme.2T

Kualitas civility ini, menurut Madjid, telah dicontohkan oleh

masyarakat Madinah yang dibentuk Nabi melalui Mithaq al-Madinatr (Piagam

Madinah). Langkah pertama yang diambil Nabi bukan membentuk masyarakat

politik yang eksklusif, tetapi mengatur pola kerja sama antar golongan yang

ada dalam semangat pluralisme yang diatur atas dasar kepentingan bersama

dan secara demokratis." Masyarakat egaliter partisipatif yang dibentuk Nabi

tersebut sangat menyerupai bentuk masyarakat adil, terbuka, dan demokratis

27 Nurcholidh Madjid, "Budaya Nasional, Masyarakat Madani, dan Masa Depan
Bangsa", dalam Tim Maulana (eds.), Jika Rakyat IJerkuasa; Upaya Membangtttr
lvfts.vtrakat Madani Dalam Kultur Feotlal, (Bandung: Pustaka Hidayah, iossy, 264-266.

t* lr,tad.lid, "Cita-Cita politik, I2
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dalam konsep-konsep sosial politik modern.2e Dengan demikian, Nabi telah

meletakkan dasar-dasar bagi masyarakat madani {civil society ), yaitu

masyarakat yang berbudi luhur dan berperadaban, sesuai dengan kata

"madinah" yang digunakan , yang dalam peristilahan modern menunjuk

kepada semangat dan pengertian civil .society, yeitu masyarakat sopan,

beradab, dan teratur dalam bentuk negara yang baik.3o

Kuntowijoyo lebih mengaitkan wacana civil society dengan pencarian

identitas politik umat Islam atau bentuk pemerintahan yang Islami.

Menurutnya, civil society itu amsih mungkin merupakan masyarakat sekuler,

seperti di Barat. Sedangkan yang dibutuhkan oleh masyarakat muslim

Indonesia, sebagai masyarakat mayoritas, adalah bentuk masyarakat yang

beretika (ethical society), suatu masyarakat yang dibentuk oleh kesadaran

etis.3l Untuk itu umat Islam memiliki kepentingan untuk memasukkan

kesadaran transendensi dalam segala aspek kehidupan keseharian, termasuk

politik, karena dengan demikian mereka dapat berperan aktif dalam sejarah,

disamping mereka juga dapat memerankan kesadaran kenabian (profetik).32

2' uadiid, Islom, Doktrin, I l4-t I 5
30 Nurcholis Madjid, Islam Agama Kemctnusiatr: Membcrrtgun I'ratlisi dan Visi baru

lslam Indnesra (Jakarta: Paramadina, 1995), lg7
3r Kuntowijoyo, Identitas politi k, 226-227
t'tbid..:t
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Perspektif inilah yang disebut "epistemologi politik umat yang bersifat

rasional", yang berarti semua kenyatan itu terkait dengan konsep tentang

keesaan Tuhan (tawhid),33 sehingga tuntutan agar umat menggeluti Islam

secara kaf/ah dapat dipenuhi, dalam arti umat Islam tidak bisa bersikap

mendua: dalam urusan ibadah mengikuti ajaran Islam, sementara dalam

urusan ekonomi atau politik mengikuti skularisme.'o Sehingga apapun konsep

Barat, seperti demokrasi dan civil sociery harus diinterpretasikan sesuai

dengan ajaran Islam. untuk itu, kepentingan politik umat Islam dapat

dirumuskan dalam (l) fungsi sebagai interest group (kelompok kepentingan)

yang menginginkan terlaksananya nilai-nilai lslam, dan (2) pressere group

(kelompok penekan) yang memiliki dua kepentingan dan segala implikasi

politiknya, yaitu jalan Tuhan (sabilillah) dan kepentingan kaum du'ofa' dan

mustad'ofrn."

Di Indonesia, wacana civil society disusul dengan agenda

pemberdayaan mayarakat yang dilakukan oleh lembaga-lembaga swadaya

masyarakat, sebagai reaksi terhadap dampak pembangunan yang dicanangkan

oleh pemerintah militer yang represif, berupa kemiskinan, represi terhadap

hak-hak asasi manusia, dan pengrusakan lingkungan hidup.36 Raharjo

" Ibid., 2-3.

'u Ibid., t:z
tt rbid..:5.
i6 Rahardjo, "Kata Pengantar". xvii

 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 



mengajukan tiga cara pemberdayaan, (l) mengarahkan pembangunan ekonomi

pada perluasan golongan menengah: (z) memperdayakan sistem politik

dengan menciptakan kerangka kelembagaan yang kondusif bagi proses

demokratisasi; dan (3) penyadaran dan pendidikan politik bagi seluruh

lapisan masyarakat, termasuk elite politik.3T

Dengan wacana civiliasi masyarakat ini, Mansour Fakih secara lebih

spesifik berupaya memperkuat peran aktivis Organisasi Non-pemerintah

(LSM) dengan membangkitkan kasadaran kritis mereka terhadap diskursus

developmentalisasi yang telah memperkuat hegemoni negara. Hasil

analisisnya menunjukkan bahwa posisi struktural idelogi LSM masih menjadi

bagian dari hegemoni negara, sehingga mereka lebih merupakan bagian dari

negara daripada bagian dari masyarakat sipil.38

Kondisi demikian, menurut Fakih, harus didekonstruksi dengan proses

penyadaran posisi mereka sebagai bagian dari gerakan masyarakat yang

kontra-hegemoni, sehingga agenda mereka adalah melakukan analisis sosial

kritis yang berorientasi pada upaya penyadaran posisi masyarakat dalam

sistem dan struktur yang ada, yang dilanjutkan dengan aksi. Untuk

mewujudkannya terdapat tiga langkah yang harus ditempuh. pertama,

17 Rahardjo. , Masyarakat Madani,245.
-'* Mansou, Fakih. Masyarctkal Sipil Llrttuk |'rctns/ornra"si Josia/.. pergolakan

ldeologi LSNI lnclone.sia, terj lvluhammad Miftahudin, lYogyaiarta: pustaka pelajarl 1996).
166-t71.
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melakukan reposisi ideologi aktivis I-SM: keclua, menciptakan pendidikan

alternatif bagi mereka; dan ketiga, memperbaiki kemampuan organisasional

dan managemen gerakan mereka.le

Moeslim Abdurrahman juga menganalisis gerakan LSM dengan

menitikberatkan pada aspek teologis dalam konsepsi program-program

pemberdayaannya, tepatnya mereka sama sekali tidak mengikutsertakan

paradigma teologi, walaupun seringkali telah menggunakan motivasr religius,

sehingga program tersebut memiliki dimensi ibadah atau meotivasi moral.

Pemikiran yang dirumuskan dalam konsep teologi transformatif ini sekaligus

merupakan upaya pencari jalan tengah antara pendekatan struktural dan

kultural dalam pemberdayaan masyarakat.a0

Sementara itu, dalam bukunya Semarak Islam Semarak Demokrasi

(1996), Abdurrahman melakukan analisis antropologis terhadap munculnya

Muslim civil society sebagai gejala munculnya kelas menengah baru di

Indonesia, yaitu munculnya kelompok santri-priyayi baru sebagai derifasi

dari kalangan santri yang dan priyayi-santri baru sebagai derifasi dari

kalangan abangan dalam proses "Islamisasi" di Indonesia.ar Dia menyodorkan

enam hal yang patut diperhatikan dalam melihat gejala munculny a Muslim

3'Ibid., l7t-174.
s Moeslim Abdurrahman, Islam transformatly', (Jakarta: Pustaka F'irdaus, 1995), 26-

arAbdurrahman, 
Semarak lslam, 13.

27
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Civil Sociely tersebut, yaitu (l) kenyataan tumbuhnya kelas menengah mudah

dirasakan daripada didefinisikan, (2) kesadaran kelas yang belum pernah

matang, (3) kesadaran kultural yang berbeda antara yang subyektif dan yang

obyektif, (4) sulit matangnya kesadaran konflik kepentingan antar kelas, (5)

referensi ilmu-ilmu sosial tentang kelas sosial tidak terlalu menolong untuk

mengenali pertumbuhan kelas yang ada, dan (6) komitmen sosial dan politik

kalangan elit Islam masih majemuk.a2

Kedua kekuatan itulah (sanrri-priyayi baru dan priyayi-santri baru)

yang menjadi penggerak lapisan sosial tengah Muslim Civil Society yang

kritis, yang tercerin dalam dinamika pembentukan otonomi sosial dalam

jaringan keumatan dan dinamika sosial di kalangan dunia usaha dan lembaga

kemasyarakatan.a3

C. Mengembangkan Watak Inklusifisme Umat

Kalangan intelektual muslim Indonesia menyadari kenyataan pluralitas

masyarakat Indonesia, baik dari segi etnis, adat istiadat, maupun agama.

Pluralisme masyarakat ini seringkali berimplikasi pada munculnya berbagai

persoalan sosial yang dapat mengganggu integrasi masyarakat. Karena itu,

tidak dapat dihindari adanya pandangan-pandangan yang negatif terhadap

pluralisme; pluralisme dapat menjadi faktor timbulnya konflik-konflik sosial

o2 tbid.. t5-ts
o' rbid . tg.
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baik yang bertolak dari kepentingan (vested interest) keagamaan, politik,

maupun dari supremasi budaya kelompok tertentu.

Dalam hal pluralisme agama misalnya, muncul suatu pertanyaan

apakah konflik-konflik sosial itu berakar pada persoalan teologis, dengan

demikian kerangka teologi agama-agama itu melegalkan terjadinya suatu

konflik, atau justru hanya persoalan kesalahan manusia sala (human eruor).

Jawaban dari pertanyaan-pertanyan itu kemudian mereka rumuskan dalam

suatu "teologi inklusifisme', sebagai ungkapan pengakuan terhadap

perlindungan dan penegakan prinsip toleransi dan pluraslisme.aa

Perlindungan dan penegakan prisip toleransi dan pluralisme itu,

menurut Madjid, dapat dimulai dari perwujudan kesadaran terhadap

keberadaan pluralitas manusia sebagai suatu kenyataan yang dikehendaki

Tuhan (Q s 49: l3), bahkan merupakan tanda kekuasaan-Nya (e.s . 30:22).

Perbedaan yang terjadi antar manusia harus dijadikan sebagai titik tolak

untuk berkopetensi menuju kebaikan (Q s. 5: 48). pemahaman ini

menunjukkan bahwa Islam mengakui hak agama-agama lain (selain

paganisme atau shik) dalam suatu kemajemukan sosial budaya dan agama.as

Di samping itu, dalam ranah historis Islam telah membuktikan pelaksanaan

prinsip toleransi dan pluralisme dalam kehidupan masyarakat. seperti dapat

* Abdullah, I)emokrasi. 152.
*' Mad.lid, lslam, l)oktrlrr, lxxv-lxxviii
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dilihat pada kenyataan bahwa di setiap tempat di mana Islam merupakan

anutan mayoritas, agama-agama lain tidak mengalami kesulitan yang berarti;

tetapi sebaliknya di mana penganut Islam merupakan minoritas, mereka selalu

mengalami kesulitan yang tidak kecil (terkecuali demokratis Barat).a.,

Madlid juga memandang pluralisme sebagai produk suatu pandangan

lujur terhadap kemanusiaan yang diilhami oleh sikap saling menghormati

antarindividu dan kelompok.oT Dan bahwa Islam adalah agama kemanusiaan

yang memiliki cita-cita yang sejajar dengan cita-cita kemanusiaan universal.

Untuk itu, cita-cita keislaman Indonesia sejalan dengan cita-cita umum

manusia Indonesia.a8

Bagi Madjid Islam adalah agama egalitarianisme. Dengan mengutip

Ernest Gellner, dia mengatakan bahwa fakta munculnya beragam varian Islam

yang sentral, formal, dan murni adalah egalitarian dan ilmiah, sementara

hirarki dan ekstasi adalah bentuk-bentuk pinggiran yang berkembang,

membentuknya untuk menyesuaikan diri kepada dunia modern.ae

Egalitarianisme Islam itu dapat dipahami pada penegakannya terhadap nilai

keadilan, eksistensi, demokrasi dan persamaan, demokrasi partisipatif

6 Lihat, ibid., lxxxi-xci.
{TNurcholish Madjid, "Menyongsong Tahap Lepas Landas Pembangunan Dengan

Tuntunan Nabi Muhammad S.A.w.", dalam bukunya Islam, Keiodernan tlan
Keindonesiaarr (Bandung. Mizan, l9g3), 58

o'Madjid. "Cita-Cira polirik, 7.

"Madlid. l:;lam. Kemtxlernan. i')
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(mu:;hawaruh), kebijaksanaan dan perwakilan, dan kesadaran hukum, seperti

yang diterapkan Nabi dalam memimpin komunitas negara yang konstitusional

(Piagam Madinah).50

Madjid dengan tegas menyatakan kemungkinan toleransi agama bukan

saja pada tataran sosiologis, tetapi juga teologis. Hal ini dibuktikan dengan

pewahyuan al-Qur'an yang merupakan penegasan dan perlindungan bagi

kebenaran kitab-kitab suci sebelumnya, terutama bagian-bagian yang tidak

dibatalkan (naskh) oleh al-Qur'an, bahkan lebih jauh dia juga membuktikan

dengan hakekat ibadat sebagai proses pencarian kebenaran (e s 30:30), dan

proses pencarain Tuhan yang dilakukan oleh Ibrahim.5r

Sementara, Wahid menilai munculnya masalah toleransi agama adalah

lebih disebabkan oleh adanya asumsi keliru dalam umat Islam bahwa yahudi

dan Nasrani tidak mengakui eksistensi Islam, seperti yang dipahami dari al-

Qur'an (Q.s. 2:120). Padahal, menurutnya, turunnya ayat itu merupakan

jawaban Nabi kepada orang-orang Yahudi dan Nasrani yang militan, yang

menghianati Piagam Madinah. Jadi, ayat itu lebih merupakan jawaban politis,

5'rbid..73-74.

5rNurcholish Madjid, Islam Agoma Kemanusiaqrr: lv'lemba,tsutt Tradisi clatt L'i.si
Boru lslam Indonesia (Jakarta. Paramadina, 1995), 136.
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1:i

bukan bermotivasi agama. Hal ini dapat dilihat pacla sasaran khitab ayat ini

yang hanya untuk Nabi, tidak mutlak.i2

Dengan demikian Islam tampak memiliki kepedulian terhadap

penegakan sistem pluralisme. Kepedulian ini, menurut Wahid, merupakan

manifestasi dari universalisme ajaran Islam, seperti yang dicerminkan clalam

ajaran tentang lima jaminan dasar yang diberikan Islam kepada warga

masyarakat yang ada dalam literatut hukum agama (al-kutub al-fiqhiyah),

yaitu (1) keselamatan fisik warga masyarakat dari tindakan di luar ketentuan

hukum; (2) keselamatan keyakinan agama masing-masing, tanpa ada paksaan

untuk berpindah agama; (3) keselamatan keluarga dan keturunan, (4)

keselamatan harta benda dan milik pribadi di luar prosedur hukum; dan (5)

keselamatan profesi.t' Sedang pada tataran fungsional kelima ajaran tersebut

didukung oleh kosmopolitanisme peradaban Islam yang muncul dalam

sejumlah unsur dominan, seperti hilangnya batasan etnis, kuatnya pluralitas

budaya, dan heteroginitas politik, sehingga tidak hanya menjadi kerangka

teoritik atau moralistik semata. Sementara kosmopolitanisme Islam itu sendiri

dapat tercapai atau berada pada titik optimal hanya jika tercapai suatu

keseimbangan antara kecenderungan normatif umat Islam dan kebebasan

s2Abdurrahman Wahid, "Menetapkan Pangkalan-Pangkalan Pendaratan Menuju
lndonesia Yang Kita Cita-Citakan", dalam Imam Waluyo dan Kons Kleden (eds.), Dialog:
lndonesia Kini dan Esok (lakarta. Leppenas, I980), 108-109

s3Abdurrahman Wahid, "Universalisme dan Kosmopolitanisme Peradaban [slam",
dalam Budhy Nlunawar Rachman (ed.), Korrlekstualisa.si Doktrin I.slam Dalctm Se.jttrah
(Jakarta: Paramadina. 1994), 546.
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berpikir bagi semua warga masyarakat.5+ untuk itu, wahid mengusulkan

perlunya menampilkan kembali universalitas ajaran Islam dan

kosmopolitanisme peradaban Islam dengan membuat sebuah agenda baru

berupa pendobrakan terhadap keterkelompokkan Islam dalam faksi-faksi yang

berpandangan sempit dan eksklusif, sehingga umat Islam mampu lagi

mengambil bagian dalam kebangunan peradaban manusia yang akan muncul

di masa pasca industri.s5

"Ibid..549-550

'srbid.. ss l.
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BAB IV

VISI BARU MASYARAKAT ISLAM INDONESIA

A. Paradigma Transformatif Dalam Mengkonstruksi Masyarakat Islam

Realitas keterbelakangan dan keterpurukan umat Islam secara sosial ekonomi

dan politik di bawah sistem kekuasaan yang bersifat sentralistik dan hegemonik

(meski secara normatif sistem pemerintahan yang berlaku adalah demokrasi) telah

mendorong para pemikir muslim unttrk melakukan kajian-kajian sosiologis,

antropologis dan teologis untuk menemukan pemikiran-pemikiran tentang tatanan

sosial dan politik yang berdasar pada nilai-nilai kemanusiaan Islam.

Setelah Orde Baru berhasil menguasai pemerintahan negara, pro$am pertama

yang hendak dilaksanakan adalah melakukan restrukturisasi ekonomi dan politik

dengan mengedepankan ideologi modernisme-developmentalisme, supaya kekuatan

negara menjadi distinktif dan independen, sebelum kemudian menjadi suatu kekuatan

yang hegemonik. Di tengah-tengah situasi ini wacana intelektual Islam berhadapan

dengan infiltrasi wacana pembangunanisme negara yang mencuat dalam bentuk

depolitisasi, deideologisasi, kooptasi, integrasi, stabilitas, dan wacana-wacana

pragmatis yang lain. Hal ini berakibat pada lemahnya artikulasi kepentingan-

kepentingan sosial ekonomi dan politik umat Islam ketika berhadapan dengan

kepentingan-kepentingan negara, bahkan keras menengah muslim yang semakin

membesar juga tidak memiliki mobilitas vertikal yang lebih luas, di mana hal serupa

tidak pernah dialami oleh umat Islam sebelumnya.
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lf\

Di sisi lain, perkembangan pemikiran di internal umat Islam sendiri masih

mengalami involusi dalam dua aliran yang dikotomistik, yaitu tradisionalisme dan

modernisme. Yang pertama masih memaku dirinya pada produk pemikiran masa

lampau yang tertuang dalam kitab-kitab "kuning", sehingga berbagai berkembangan

kontekstual masih ditarik dalam perspektif masa lalu. Sementara yang kedua masih

membiarkan bentuk penikirannya menjadi tradisr dan bersifat konvensional yang

hanya akan memperteguh patronisme dalam pemikiran, sehingga ketika berhadapan

dengan pemikiran-pemikiran baru lebih cenderung bersifat reaksioner dengan tetap

melakukan idealisasi Islam. Dengan demikian, bukan suatu kebetulan jika pilihan

artikulasi politik kedua aliran ini adalah dalam bentuk formalisme Islam.

Kenyataan-kenyataan tersebut telah menyadarkan kalangan pemikir muda

muslim untuk melakukan reartikulasi kepentingan-kepentingan Islam. Dan hal itu

hanya bisa dimulai dengan melakukan perombakan cara berpikir umat. Oleh

kerananya langkah pertama yang mereka lakukan adalah melakukan pembaruan

teologi. Dalam pandangan mereka, bentuk formalisme itu jika tetap dipertahankan di

tengah-tengah perubahan sistem kemasyarakatan ini maka bukan tidak mungkin umat

Islam akan kehilangan perannya. Untuk itu, pola ideologis tersebut harus dirubah ke

dalam pola ilmiah, terutama terkait dengan persoalan dialektika antara normatifitas

dan partikularitas Islam. Meski demikian, pada masa awal gerakan pembaruan

tersebut tidak luput dari kontrovesi, terutama dari kalangan yang masih mengidealkan

pemberlakuan Islam secara legal flormal dalam sistem politik. Namun realita

modernitas justru semakin memperkuat gaungnva, apalagi ketika mereka mulai
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consent untuk melakukan upaya-upaya civilisasi masyarakat, melalui wacana

demokrasi dan pemberdayaan.

Kenyataan restrukturisasi ekonomi dan politik yang dilakukan oleh orde Baru

telah melahirkan persoalan-persoalan baru menyertai upaya-upaya pemerintah daram

memperkokoh kekuasaannya, seperti semakin lebarnya kesenjangan sosial ekunomi

yang ditandai dengan penguasaan sumber-sumber daya material oleh sekelompok

kecil dalam masyarakat sementara jumlah angka kemiskinan semakin bertambah, dan

kesenjangan sosial politik yang, antara lain, ditandai dengan ketersumbatan aspirasi
politik masyarakat karena hegemoni pemerintah diperkuat oleh struktur birolaasi
yang sangat panjang

Rentetan persoalan tersebut mendorong para intelektual muslim untuk
memperkuat posisi masyarakat vis a vis negara der,gan mengembangkan wacana
demokrasi dan civir society. Di sinilah rerevansi muncurnya paradigma Isram
pembebas di kalangan pemikir muslim Indonesia pada masa orde Baru. Dalam halini' terdapat dua issu penting yang menjadi perhatian para pemikir musrim, yaitukebebasan dan pluralisme, karena keduanya merupakan prinsip pokok bagidemokrasi' wacana kebebasan yang dikembangkan rnencakup berbagai aspek daramkehidupan sosial' termasuk kebebasan beragama, bahkan mereka menirai kebebasanberagama itu sebagai sentral dari semua kebebasan, karena pada dasarn ya ajaranagama merupakan ajaran yang paring benar yang tidak dapat dipaksakan kepadaorang rain' memang' persoaran kebebasan beragama ini paring banyak mendapatperhatian mereka. Hal ini lebih disebabkan olch ban,u,aki 'r1a konflik yang reriadi
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antara para pengikutnya. Di samping itu, dalam beberapa kasus agama

ditransformasikan menjadi identitas etnis dan budaya, bahkan identitas politik dan

bangsa. Untuk itu, dalam konteks pluralisme sosial, mereka mendukung adanya sikap

toleran dalam masyarakat, suatu sikap keberagamaan yang bersifat inklusif.

Di samping mereka mendorong pada teruujudnya pluralisme sosiai, mereka

iuga mendong pada terwujudnya pluralisme politik. Untuk itu, mereka merespons

secara kritis penerapan pemerintah terhadap Demokrasi Pancasila cian

memperingatkannya agar tidak melakukan penafsiran tunggal terutama untuk

memberantas kekuatan-kekuatan non-pemerintah, dengan selalu menekankan pada

prinsip musyawarah yang berarti melibatkan partisipasi seluruh rakyat baik dalam

konteks pengambilan kebijakan maupun dalam konteks pemilihan pemerintah

(pemilihan umum).

Dengan demikian dapat dipahami bahwa munculnya paradigma baru tersebut

adalah karena hubungan yang kurang atau tidak harmonis antara Islam dan negara.

Dan hal inilah yang justru membedakan antara gerakan pembebasan Islam di

Indonesia dengan di Amerika Latin misalnya. Gerakan pembebasan di Indonesia

lebih dalam perspektif rekonsiliasi politik antara Islam dan negara, serta upaya

pembentukan masyarakat yang kuat vis a vis negara.

Sepanjang tiga dasawarsa lebih pemerintahan orde Baru, paradigma

transformatif telah menjadi kerangka berpikir bagi para intelektual muslim seperti M.

Darvam Rahardjo, Adi Sasono, Kuntowijoyo, Mansour Fakih, Nloeslinr

Abdurrahman, Masdar F. Mas'udi. Bagi pendukung pernikiran ini, tc.oloei tidak
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?1

/

hanya dikehendaki sebagai suatu ajaran yang absurd dan netral, tetapi lebih sebagai

suatu ajaran yang memihak dan membebaskan mayoritas umat islam dan berbagai

kelemahan, sesuai dengan misi utama Islam berupa kemanusiaan. Islam harus

menjadi suatu kekuatan yang dapat memotifasi umat secara kontinu dan

mentransformasikannva ke dalam skala-skala besar yang bersifat praksis maupun

teoritis. Pada tataran praksis, perhatian utama dicurahkan pada upaya-upaya

pemecahan masalah-masalah emprris di bidang sosio-ekonomi, pengembangan

masyarakat (commtmity developmenr), penyadaran hak-hak politik ralryat, orientasi

keadilan sosial, dan lain-lain. Sedang pada tataran teoritis, doktrin agama harus

"dibumikan" agar bisa menjadi kekuatan untuk membebaskan masyarakat dari

belenggu ketidakadilan, kebodohan, dan keterbelakangan.,

Refleksi transformatif pada tataran praksis dapat dilihat, misalnya, dalam

pikiran Rahardjo dan Sasono. Seruan Rahardjo kepada umat Islam agar melakukan

"pembaruan teologi" dimaksudkan agar mereka tidak membangun keutuhan Islam

hanya berdasar pada paradigmanya sendiri, seperti aqidah, shari,ah, akhlaq, dan

mungkin tasawwuf, tetapi lebih didasarkan pada pengamatan terhadap konteks

empiris-2 Untuk itu pembaruan teologi yang dikehendaki adalah teologi transformatif,

rM. Svati'i Anwar, Pemikiran dan Aksi Islam Inclonesia: Sebuah Kajian potitik 'l'entang
(.'endekiav'art lvtuslim Orde Baru (Jakarta: paramadina, 1995), 162.

2M Dawam Rahardjo, " Umat Islam dan Pembaharuan Teologi", dalam Basco Carvalla dan
Dasrizal (eds.), Aspirasi (lmat Islam Intlonesia (Jakarta: Leppenas. I ssi, r t a.

,/
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yakni teologi yang melihat Islam sebagai ideologi pembebas dan emansipatoris.l

Dalam semangat yang sama, Sasono melakukan pengamatan empiris terhadap proses

pergulatan Islam dan umatnya dengan kenyataan-kenyataan Indonesia dewasa ini,

berupa akutnya situasi yang "tidak islamisis" yang ditandai dengan adanya strulctur

kemasyarakatan yang melambangkan pelapisan-peiapisan sosial dalam wujud

kesenjangan masalah ekonomi serta kekuasaan politik. Untuk itu, dia

mengembangkan paradigma pembebas yang dikonstruksikan dalam pemikiran

tentang konsep tawhid yang memihak pada persamaan derajat di antara sesama

manusla.

Adapun refleksi transformatif pada tataran teoritis dapat dilihat, misalnya,

dalam pikiran Kuntowijoyo, Masdar F. Mas'udi, Mansour Fakih, Moeslim

Abdurrahman. Pemikiran tranformatif Kuntowijoyo banyak diadasarkan pada analisis

sejarah sosial masyarakat Indonesia, terutama tentang periodesasi perkembangan

tipologis masyarakat dari periode mitos, periode ideologi, dan periode ilmu. Dalam

periode terakhir ini umat Islam menghadapi tantang modernisasi dan indusrialisasi

dengan beragam dampak negatifnya. Untuk itu, dia memandang perlunya menjadikan

Islam sebagai ide, yang didasari oleh suatu cara pandang terhadap Islam sebagai

paradigma atau sistem yang terbuka. Dengan demikian, sebelum nilai-nilai normatif

'M. Dawam Rahardjo, "Teologi Emansipatoris dan Kisah Para Nabi dan Rasul dalam al-
Qur'an". makalah tidak diterbilkan, (Jakarta: 1984). seperti dikutip oleh M. Syaf i Anwar dalam
buktrnya Pemikiran dan Aksi l.slam Intltne.sia: Sebuah Ka.lian Polit:ik I'entang Cendekimvorr Muslim
Onle lJant (jakarta: Paramadina. 199-s), 166.

tAdi 
Sasono, "lslam dan Sosialisme Religius" dalam Basco Carvalla dan Dasrizal (eds.),

.4.rp i ras i ( / meil, I 09- 1 0.

4
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74

lslam ditransfbrmasikan, sebelum kemudian diaktualisasikan ke dalam perilaku atau

aksi sosial, harus terlebih dahulu dikonstruk dalam suatu teori ilmu.'t

Salah satu dampak negatif modernisasi dan industrialisasi yang diterapkan

oleh Orde Baru adalah menajamnva kesenjangan sosio-ekonomi. Dalarn hal ini,

Mas'udi mencoba membangun suatu paradigrna ekonomi yang berkeadilan dengan

wacana zakat (pajak) sebagai upaya pemerataan sumber daya materi melalui

pengaturan mekanisme redistribusinya, sehingga dapat dihindari penumpukan

kekayaan pada sekelompok kecil dalam masyarakat. Lebihjauh diamengharapkan

agar bangunan paradigma ekonomi yang berkeadilan, dimana distribusi penguasaan

sumber-sumber ekonomi berlangsung adil dan manusiawi ini (zakat), dapat dilakukan

oleh negara dalam mekanisme pengeloaan pajak.('

Keinginan untuk membebaskan umat dari realitas ketidakadilan tersebut juga

disampaikan oleh Fakih. Dia menekankan bahwa doktrin tawhid harus dipahami

sebagai suatu bentuk penolakan terhadap segala macam diskriminasi, karena doktrin

tersebut mengandung nilai pembebasan bagi kaum lemah kfa'r/)dengan melakukan

perubahan struktural menuju masyarakat bebas dari penindasan dan kelas.T

5tuntowijoyo, 
Dinamika Inlernal Umat Islam Inclonesia(Jakarta: LSIp, 1983)

t'Masdar Farid Mas'udi, "Zakat: Konsep llarta Yang Bersih", dalam Budhy lr{unawar
Rahman (ed.), KontekstualisasiDoktrin Islam dalam Sejarah (Jakarta paramadina, l9g4),424-4?g.

'tvlanrr Fakih, "Mencari Teologi Untuk Kaum Tertincias (Khidmat dan Kritik Untuk Guruku
Prot. Hrun Nasution)". Dalam Panitia Penerbitan Buku dan Seminar 70 Tahun Harun Nasution dan
t-SAF. Rt7lcksi l)emhtrharrrcttt l)emikirtrrr Isltrm: 70 'fohttr lltrnttt l,lastrtion(jakarta: l,SAF, l9g9),
I 70- t7.4
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Semangat untuk melakukan perubahan tersebut, menurut Abdurrahman,

merupakan bia dari pengakuan keislaman melalui ucapan shahadat. Pemyataan

"negatif' pada awal shahodat mengindikasikan bahwa taraf keimanan yang sejati

hanya bisa diraih oleh seorang muslim dengan pengalaman bergulat dengan dirinya

sendiri dan lingkungan sosial di sekitarnya.* Dengan demikian, di samping ia akan

sampai pada taraf saleh individual, juga akan sampai pada taraf saleh sosial. Untuh

itu, kontekstualisasi nilai-nilai religius harus mempertimbangkan upaya reformasi

pola hidup yang mengutamakan keadilan sosial.

Gagasan-gagasan pemikir muslim di atas, merupakan wujud konkrit

kepedulian mereka terhadap keberadaan umat yang secara mayoritas masih dalam

kondisi miskin, bodoh, dan terbelakangan. Kondisi ini -minimal- disebabkan oleh

dua faklor, (l) kondisi internal umat Islam yang masih "dibelenggu" oleh pola mental

tradisional, dan (2) sistem pemerintahan penguasa yang sentralistik dan hegemonik

yang ditopang dengan struktur birokrasi yang sangat kuat sehingga semakin

memperlebar kesenjangan sosial; memperbesar kemiskinan dan menghambat aspirasi

politik masyarakat. Sehingga dapat dipahami bahwa gagasan-gagasan tersebut tidak

lain merupakan upya pembebasan umat dari dua lilitan tersebut.

B. Keberpihakan Teologi

Seperti telah dipaparkan di atas, bahwa dalam kerangka paradigma pembebas

teologi harus mengedepankan misi kemanusiaan Islam dengan menjadikannya

8N{oeslim Abdurrahman,lslam'['nrr.sftrmutil'(Jakarta. pustaka Fircaus, 1995), l0
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sebagai suatu kekuatan yang dapat mernotifasi ixnat secara kontinu dan

meniranstbrmasikannt'a ke clalam skala-skala besar baik yang bersi{at praksis

mallpun teoritis. Adalah keadilan merupakan mlla-ra misi kemanusian Islam tersebut,

"vang sekiiigus dapat menunjukan kornitmen besar islam dalam turut menyelesaikan

persoalan asasi kemanusiaan- karena ureurans persoaian inilah r.rans periania kali

muncul sejak manusia menemukan peraclaban.

Di Indonesia pada masa Orde Baru, persoalan ketidakadilan tersebut muncul

dalam bentuk ketimpangan-ketimpangan di sektor pemerataan pendapatan dan

aspirasi politik masyarakat. Di mana hal itu merupakan implikasi dari penerapan

kebijakan pembangunan ekr-rnomi clan politik pemerintah penerapan icleologi

developrnentalisme Orde Banr dalam prembangunan telah menyisakan persoalan

semakin tingginya tingkat kesenjangan sosial ekonomi. Analisis Kuntowijoyo telah

menunjukkan bahwa pembangunan ekonomi Orde Baru telah menyisakan dampak

negatif berupa lahirnya fragmentasi sosial dalam bentuk kelas kapital, sekelompok

kecil orang yang memiliki modal dan kaum kecil-lemah. Kelas kapital yang pertama

ielas lebih beruntung daripada kelas kapital kedua. Apalagi pola pembangunan seperti

ini telah mampu menggiring masyarakat pada satu titik di mana tak satu institusi pun

yang berusaha melakukan kritik, termasuk partai politik dan Golkar.e

'Dalam hal ini' Kuntowijoyo mcngurai tiga aspck kcpincangan pcrangkat politik formal, yaitupertomd, kesanggupan menyalurkan kepentingan-kepentingan poti;t, sosial kultural dan ekononrimas-varakat; kedrn' kesangeupan ,"rgintegrri.ikan 'kepeniingun-[ef"ntingan 
itu ke dalam sehuahkepentingan nasional gtrna mer,rrtjudkin sisteni nasional va-ng terpaclu. clan ltt:ligo. kesa'ggrrpai.rnielestarikan nilai-nilai dan-mengelola keteqaug,an_ketegan*q,ar, "u.,,g',uunukin 
terjadi ,ti rirasl,.aratar.Lihat. Kunrow'ijivo. Dirumiku ltrten*r (tm<t l.yitn Itakicriit(:ulai. LSIp. r9s-l) 96_97
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Keadaan yang membuka peluang bagi munculnya kembali Komunisme ini,

menurutnya, harus dirubah dengan penegakan budaya politik Pancasila yang

mengutamakan budaya politik keadilan sosial. Politik ekonomi yang menjadi dasar

pembangunan harus berkeadilan sosial, sehingga berbagai kebijakan harus dapat

menyentuh seluruh lapisan masyarakat dengan disertai perangkat perundang-

undangan yang mampu mendekonsertrasikan kapital ke luar dari iaringan kelas

pertama. Di tengah-tengah arus fragmentasi sosial yang cenderung ke arah kapitalis

inilah Islam menempati posisi strategis untuk membendungnya, mengingat Islam

berada di antara dua ekstrimitas komunis dan kapitalis. Untuk itu, umat Islam harus

menata diri dengan jalan menyusun basis kekuatannya secara terpadu dari bawah.l0

Analisis Kuntowijoyo tersebut diperkuat oleh analisis Sasono yang

menyatakan bahwa akar kemiskinan masyarakat lebih disebabkan oleh eksploitasi

golongan kaya terhadap berbagai sektor ekonomi dalam bentuk pertukaran yang tidak

adil dalam perdagangan barang, pembayaran yang tidak adil atas jasa-jasa pekerja,

dan pengenaan pungutan yang relatif memberatkan dari penguasa terhadap rakyat

kecil. Hal tersebut berakibat pada hilangnya faktor-faktor kultural yang dinamis bagi

mereka, sehingga di samping mereka menjadi massa yang sangat bergantung kepada

pemi lik harta-harta produktif, j uga meningginya angka pengangguran.' I

'otbid., gs-9

"Adi Sasono, "Moral Agama dan Masalah Kemiskinan: Pengantar Kajian Tentang Misi
Islami Dalam Pembangunan Nasional", dalam M. Amien Rais (ed.), Islai tti htdoriesia: Snttt lkhtiar
ll,lengoccr l)iri (lakarta: CV. Rajawali, t99Z),100-02.

 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id digilib.uinsa.ac.id 



-o

Adapun untuk meminimalisasi kesenjangan yang menajam ini, menurutnya

bisa dimulai dengan melakukan gerakan kebudayaan yang bermoral agama yang

berorientasi pada pembentukan sistem atau struktur dan tata nilai kemasyarakatan

yang fungsional dan mengarah pada pengembangan reformatif dan transformatif

perilaku aktual masyarakat. Pilihan pada moral agama sebagai bu,sic gerakan adalah

kenyataan agama sebagai anasir pokok dalam pembentukan karakteristik masyarakat

Indonesia. Gerakan ini memiliki ungensitas ketika melihat gerakan pembaruan agama

(Islam) yang ada lebih memusatkan apreasiasinya pada sistem ajaran dan pe{uangan

politik, yang memastikan ketersandaran partisipasi masyarakat dalam pembangunan

bangsa dalam berbagai sektor. Gerakan ini, di samping akan dapat menghadirkan

moral agama dalam realitas kehidupan konkrit untuk mengatasi dan memenuhi minat,

kebutuhan, dan kepentingan sosial ekonomi masyarakat, dapat mempersatukan

kembali kelompok-kelompok ideologis yang "bertikai", juga dapat menjembatani

hubungan antarsubkultur untuk melakukan rekonsiliasi kebudayaan nasional.12

Sementara itu, wahid tidak banyak mempersoalkan model gerakan

pengentasan kemiskinan. Yang terpenting baginya adalah cara menjelaskan tujuan

akhir atau ideologi gerakan tersebut kepada masyarakat miskin, apalagi berkaitan

dengan pemahaman keagamaan, mengingat masih adanya pemahaman tentang nasib

di tengah masyarakat yang masih "Jabarian". Sehingga maksud yang mulia ini tidak

justru disalahartikan oleh masyarakat. Pendapat ini didasarkan pada suatu kenyataan

'tIbid.. lo5-08
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yang terjadi dalam suatu acara latihan pengembangan masyarakat di pesantren Guluk

Guluk, Sumenep, Madura. Di mana terjadi suatu perdebatan sengit antara peserta dan

seorang peneliti dan Jakarta. Bantahan para peserta didasarkan pada suatu

pemahaman bahwa keyakinan agama Islam tidak menerima tujuan pemberantasan

kemiskinan....li Untuk itu. tugas yang terpenting bagi intelektual muslim adalah

mengembangkan bahasa kemunikasi yang dialogrs dengan kaum agamawan.

Akan tetapi, dasar pemahaman tentang relasi agama dan keadilan sosial yang

mengasilkan upaya-upaya peningkatan taraf hidup masyarakat lemat tersebut,

menurut Abdurrahman, masih perlu ditinjau kembali. Dalam analisisnya program-

program kemasyarakatan, khususnya yang terkait dengan kaum tersisih, mustad'a/in,

yang direalisasikan oleh organisasi-organisasi sosial keagamaan selama ini masih

didasarkan pada rasa "belas kasihan", sehingga belum mampu menyelesaikan

persoalan yang mendasar. Yang efektif, menurutnya, adalah memposisikan mereka

sebagai subjek, sehingga mereka dapat merencanakan suatu progftm yang sesuai

untuk peningkatan taraf hidupnya. Sedang program-progam pengembangan harus

difungsikan sebagai pendamping dengan menggunakan pendekatan tansformatif.l4

rrAbdurrahman wahid, hrhan'ticek Pelu Dibela (yogyakarra: LKIS, 1999), 75-g0
roMoeslim Abdunahman, lslam T'ransformatif (Jakarta'. pustaka Firdaus, 1995), -j9-0.
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i'l'.i(t, i i i'

A. Kesimpulan

IJari hasil penelitian tentang lslanr 'i'ranstbrmatif 
cli atas clapat disimpglkan

sebaqai berikut:

i. Kalangan intclckttral tnttslittt lndoncsia rrasa OrtJc Llaru ntcrnahtrnri lcplpgr litilk

iaei hanva scbagai iimu kctuhanan scrrcrli i,'ang hcrkcmbang claiam trarlisi tcoir.rui

traciisionai (iinru i-trr,rrrl. \:an.q sebelunrnya. paradigpra penrikrran Islanr masih cii

donrinasi oleh paradiqnra sufistik darr Iegal tbrnralistik darr reoloer ):a,a

berkcmban-q atlaiah lctllogi tradjsronal. Para intclcktual muslim Inr.loncsja orrlc

Bartr lchih ban-vak rnsngcmbangkan wacana dialcktika anlara normativitas a.iaran-

a.jaran ilgilmer dan historisitas unrat clan bangsa. Sehingga wi.lcana teologi 1ebih

natttpak sel'lagai up3\/a-upava "tttetttllun."i.L:an" ajaran-a.1aran agarna dalanr konteks

kchirlupan kcmasvarakalan rlan kchanssaan, suAll,r scmilngal yans diamhil tlarr

kcnvalaan Islam scbagai agama yang.utlrhun it kulli :(ttflun v,rt tn(tkrrn.

l Kenvataan kontekstual sistem kemasyararkatan bangsa lndonesia pada niasa (Jrde

r3aru varrg lebih dibentuk oleh penrerintalr nrelalui kebiiakarr penrlrarruurran, telair

rncnckrruns kalangan intclcktual lnrrslinr trntuk hcrupa\ia mcrcspons sccara kritis

kcbiiakan-kcbiiakan pcmerintah yang ctirasa huranu alau riilak mcnguntunukan

bagi trmat dan bangsa, terutanra lapisan masvarakat vang tenrarginalkan. Di

santpittg itu. tttereka -iuga nrelakukan kritrk terhadap ke6eradaan u.rar dalarri

80
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ranska lnenghadapi tantitngan masa depan. Muia-mula upaya ini clalap bentgk

wacarla pentbaruan teologi yarrg diliarapkan dapat rlen-iadi kerangka penvadaran

tcrhatlap posisi dan tantangan kc dcpan unrat Islanr. kcmudran riisusul denuan

pcntttatan posisi umat kctika bcrhadapan dcngan ncgara mclalui wacana

clenrcrkrasi. pluralisme. dan . llrl .\'()i:t(.11,,. Dalanr wacana-wacana itulah ciapat

diketahui bahrva kalangan intelektual tersel'rut telah rnengenrbanqkan paradiqrla

lslatn translirnnati{'sobagai upava "plcrnburnian" nilai-nilai kcnrannsiaan Islarp

dalam sislcm komasvarakatan bangsa. Sccara mctoclologis. paracliema ini tclah

nrengarahkan waoana teologi cli negeri ini pada suatu konstmksi teologi vang

partikularistik- yaitu suatu konstruksi teologi vane lebih dekat ciengan aspek-

aspek kctnanusiaan dan kctnasvarakatan. Suatu konstruksi rcolo,ql vang disusun

bcrdasarkan pikiran-pikiran kalangan intclckttral lcnlang nilai-nilai vang dapal

dikenrbangkan clari dialektika antara nilai-nilai nornratif clan historis Islanr yan!.r

diharapkan rnall'lpu rleniadi ;riiakan bagl unrat Islanr dalarr berrnasvarakar"

lrcrlrangsa. clan bcrncgara.

B. Sirran-l-iar*n

'l'cnttl silia kalian ini [rclurn lut,ukap lika tidak clipaparkan suatu rumus,rl

konkrit lentanq Islam Translbrmatif itu scncliri. Ilal itu mcmang su6ah mcnjaiii suatu

obsesi tersencliri baui penulis. Oleh karena itu. ka.iian ini penulis anggap sebagai

Iarlqkah au'al utttuk nrenrbaneun sebuah wacana penrbandine terhadap variasi \vacapa

kcislatran vang tclah clan scdang hcrkcmtran-l-r. ,vang sclanjutn-va akan tlilcngkapi
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bukan l.ranya dengan rLlmllsitn Islam 'l'ranstbrmatif tetapi .iuga clenga, biclikan

terlradaP posisi teologi ini di tengah-terrgah wacana ideologi kapitalisrne dap lrer6apar

srrll-idctlltlsin-'ya' dan.iuga posisi slrulcgisn-vir clularl cpr rr:lirn,usi sckararru.
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